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I. Theorie und Methode

1 Einleitung

Seit den 1970er Jahren ist der Islam zentrales Thema vielfaltiger Debatten, sowohl in
Deutschland als auch in ganz Europa. Seitdem wird der Islam t&glich, direkt oder indirekt, im
offentlichen Sprachgebrauch thematisiert, allerdings mit unterschiedlichen Werthaltungen. In
den letzten Jahren ist die Debatte um das Thema Islam noch intensiver geworden. Die Be-
schaftigung mit dem Islam und seiner Stellung in Deutschland hat seit Sarrazins Buch
,Deutschland schafft sich ab“ neue Nahrung bekommen und ist auch in eine feindliche Stim-
mung gegenlber Muslimen gekippt. Sarrazins Schliisselworter waren nicht wie gewohnt , Is-
lamismus*, ,Islamisten‘, ,islamische Terroristen‘ oder ,muslimische Extremisten‘, sondern er
spricht, genau definiert, von der ,Religion des Islam‘, ,Muslimen‘, ,muslimischen Migranten‘
und positioniert sich gegen deren zunehmende Sichtbarkeit:

Ich méchte nicht, dass das Land meiner Enkel und Urenkel zu grofRen Teilen muslimisch ist, dass

dort tber weite Strecken turkisch und arabisch gesprochen wird, die Frauen ein Kopftuch tragen

und der Tagesrhythmus vom Ruf der Muezzine bestimmt wird.
Im Anschluss an die Debatte um Sarrazins Buch entfachte in Deutschland erneut eine Diskus-
sion auf politischer und gesellschaftlicher Ebene, als der damalige Bundesprasident Christian
Wulff in seiner Rede zum 20. Jahrestag der deutschen Wiedervereinigung am 3. Oktober 2010
versuchte, sich gegen Sarrazin zu positionieren. Wulffs Aussage ,,.Der Islam gehort inzwi-
schen auch zu Deutschland* stiel auf heftige Ablehnung, vor allem auch in politischen Krei-
sen.? Die Debatte darum schwillt seitdem weiter an und tritt mit neuen Anlassen wieder in den
Vordergrund, auch in anderen européischen Landern. Mit dem Zustrom von Flichtlingen seit
2015 wird deren Religionszugehdrigkeit ablehnend thematisiert. So rat der ungarische Minis-
terprasident Victor Orban vom Zusammenleben mit Muslimen ab. Denn, so argumentiert
Orban, ,,die meisten der Fliichtlinge seien Muslime, im Gegensatz zu Europa, wo der christli-
che Glaube vorherrsche.“® In Bezug auf die Vorgange in KoIn und anderen Stadten in der

Silvesternacht 2015 schrieb die Aktivistin Zana Ramadani unter dem Titel ,,Der Islam macht

' DER SPIEGEL, 34/2010.
? Der damalige Vorsitzende der CSU-Landesgruppe im Bundestag und spétere Bundesinnenminister, Hans-Peter
Friedrich, duBerte gegeniiber der ,,Frankfurter Allgemeinen Zeitung“: ,,Um das klar zu sagen: Die Leitkultur in
Deutschland ist die christlich-judisch-abendl&dndische Kultur. Sie ist nicht die islamische und wird es auch nicht
in Zukunft sein. [...] Dass der Islam Teil unserer Kultur ist, unterschreibe ich nicht* (Frankfurter Allgemeine
Zeitung, 06.10.2010). Der Fraktionschef der Union, Volker Kauder, schrieb: ,,Ich teile nicht die Auffassung des
Bundesprisidenten, der Islam gehdre zu Deutschland. [...] Das auf unserer christlich-jlidischen Tradition beru-
hende Grundgesetz kann durch nichts relativiert werden, schon gar nicht durch einen Islam, der die Scharia ver-
tritt und zur Unterdriickung der Frauen fithrt* (Frankfurter Rundschau, 08.10.2010).
® Siiddeutsche Zeitung, 04.09.2015.
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unsere Werte kaputt®, ,,dass Vorfille wie in Koln {iberall moglich sind, wo Muslime leben.
Schuld sind islamische Werte — und Miitter, die ihre Kinder danach erzichen.«* Gewalt- und
Terrorerscheinungsformen werden als typische Kennzeichen betrachtet, die der Bezeichnung
Islam zugeschrieben werden. Die Terrorangriffe in Paris im November 2015 hat Springer-
Chef Mathias Dopfner in einer Rede wie folgt kommentiert: ,,Wenn man genau hinschaut, ist
Paris keine Uberraschung, sondern voraussichtlich nur der Anfang der Eskalation eines Kul-

“5 Diese Debatten um den Islam zei-

turkampfes und Religionskriegs, der seit Langem lauft.
gen, wie im Offentlichen Sprachgebrauch und in verschiedenen Diskursstrangen und Diskurs-
aussagen das Thema Islam beobachtet und mit unterschiedlichen Argumenten zusammenge-
bracht wird.

Beim Eindringen des Themas Islam in die Mitte der Gesellschaft fallt zum einen auf, dass die
Wahrnehmung des Islams von Anfang an mit zahlreichen Problemen und negativen Diskussi-
onsaspekten behaftet ist. Dieses Image lasst den Islam im gesellschaftlichen Kontext, laut
Halm (2008, S. 116), zum ,,Container fiir die Austragung sozialer Konflikte* werden. Der
Islam wird als Folge dessen nicht als eine Religion im theologischen, kultischen Sinne wahr-
genommen, sondern vielmehr als gesellschaftspolitisches Konstrukt. Dieser Charakter des
zumeist politisiert rezipierten Islam bestatigt sich bei der Thematisierung des Islams in Ver-
bindung mit politischen Weltereignissen. Mit der Entstehung und Etablierung der Konstrukti-
on eines politischen Islams im Zuge der Iranischen Revolution ist die Religion des Islams
nicht mehr eine uninteressante Affare, sondern wird als ein entscheidender Akteur in ver-
schiedenen politischen und gesellschaftlichen Auseinandersetzungen betrachtet. Mit jedem
neuen Ereignis oder mit jeder neu entstandenen politischen oder gesellschaftlichen Debatte
werden dem Konstrukt Islam neue Deutungsmuster zugeschrieben, die mit bereits bestehen-
den Stereotypen ausgedriickt werden. Nach dem 11. September 2001 hat sich der Diskurs um
den Islam maBgeblich verandert. Das Misstrauen und die Angste gegeniiber dem Islam wur-
den durch das Ereignis nicht nur bestatigt, sondern haben zugenommen und weite Teile der
Gesellschaft gepragt.

Das Erscheinen des Islams im Fokus des 6ffentlichen Interesses geht mit einer auf3erordentli-
chen Zunahme der sprachlichen Mittel aus dem religidsen Wortschatzbereich einher. Ausdri-
cke wie Fundamentalismus, Islamismus, Heiliger Krieg, Dschihad, Scharia, Moschee, Mina-
rett, Salafisten, Dschihadisten beherrschen das Wortfeld im 6ffentlichen Sprachgebrauch. Mit

der Verwendung der islamischen Ausdriicke wird zugleich der Islam kontextualisiert. Die

4 N24.de, 26.01.2016.
® SPIEGEL ONLINE, 15.01.2015.



Frage danach, wie der Islam im deutschen Sprachgebrauch sprachlich konstituiert wird, diente
als Zugang zur Beschaftigung mit dem Thema Islam im o6ffentlichen Diskurs. In der vorlie-
genden Arbeit bin ich mit meiner Fragestellung auf den 6ffentlichen Diskurs eingegangen,
dem ,,Ort“, an dem der Islam tatsachlich konstituiert wird.
Ob wir (ber den Islam in Deutschland reden oder (ber die Rolle des Islam im Nahen Osten — es
scheint immer Konsens zu sein, was wir eigentlich unter Islam verstehen. Tatsachlich wird jedoch
die Bedeutung von Islam in jeder Diskussion neu ausgefochten, ein Konzept Islam jeweils erneut
konstruiert, der Islam dabei anders perspektiviert (Kalwa 2013, S. 1).
Was der Islam ist, wird, so Kalwa (2013), in den Debatten tber das Thema Islam ausgehan-
delt. Der Islam stellt sich als entscheidender Akteur bei unterschiedlichen politischen und
gesellschaftlichen Auseinandersetzungen dar. Er wird hierfiir als ein ,,Diskursfeld, so Schiff-
hauer (1998), konzipiert, ,,als eine Arena, in der zahlreiche Akteure untereinander aushandeln,
was der Islam ist™ (Schiffhauer 1998, S. 419). Die vorliegende Studie macht es sich zur Auf-
gabe, die sprachliche Konstituierung des Islams im Sprachgebrauch zu untersuchen. Dabei
wird nicht ausschlielich nach dem Islam als Religion gefragt, sondern eher danach, wie die
Religion sprachlich gebildet und dargestellt wird, also mit welchen sprachlichen Mitteln der
Islam im deutschen Sprachgebrauch konzeptualisiert wird.

Zu den Zielen dieser Arbeit gehort es daher, herauszufinden, welche Argumentations-
strukturen sich im Islamdiskurs dominant ausprédgen und wie sie sprachlich gestaltet werden.
Die Analyse des Sprachgebrauchs im Islamdiskurs verweist nicht nur auf einzelne Ergebnisse
in den jeweiligen Texten und Textausschnitten, sondern soll weiterhin aufzeigen, welche the-
matischen Strukturen im Islamdiskurs dominant sind. Die vorliegende Studie zielt u. a. darauf
ab, die inhaltlichen Merkmale, die im Islamdiskurs transtextuell présent sind, zu ermitteln und
herauszustellen. Bei der Thematisierung des Islams fallt auf, dass es sich nicht nur um das
Schlisselwort Islam als Gegenstand der 6ffentlichen Auseinandersetzung handelt, denn es
kommt auch oft vor, dass der Islam sprachlich realisiert wird, ohne das Wort Islam zu ver-
wenden. Dabei treten zentrale Schliisselwdrter wie Dschihad, Scharia, Koran usw. als Repra-
sentanten flr den Islam auf und gestalten zusammen das Diskursfeld der Islamdebatte. Der
Islamdiskurs enthdlt insofern ein Raster von thematisch miteinander verbundenen Ausdriicken
wie Dschihad, Scharia, Koran, die bei der sprachlichen Konzeptualisierung des Islams zentral
sind und gelegentlich synonym fir das Wort Islam verwendet werden. Charakteristisch fir
diese Bezeichnungen ist, dass sie ohne klare Konturen in der Offentlichkeit verwendet wer-
den. Deshalb wird auf die mehrdeutige Verwendung dieser Schliisselworter in der Arbeit de-



tailliert eingegangen. Das Ziel ist klarzumachen, welche Bedeutungen sie im Islamdiskurs
haben, in welchen Kontexten sie verwendet und auch mit welchen Konnotationen sie ge-
braucht werden. Dafir ist es wichtig aufzudecken, welches Verhéltnis zwischen den Ge-
brauchsbedeutungen solcher Begriffe im Deutschen und im Arabischen besteht.

Die Wahrnehmung des Islams ist offenbar davon geprégt, in welchen historischen Kontexten
der Islam sprachlich vorkommt. Anhand der drei Ereignisse, ,,Iranische Revolution 1978/79¢,
,»11. September 2001 und ,,Arabischer Friihling seit 2011 wird exemplarisch auf die Frage
eingegangen, welchen Einfluss solche Ereignisse auf den Islam im Sprachgebrauch ausiiben.
Hierbei wird das Ziel verfolgt, die Wechselwirkung zwischen den unterschiedlichen histori-
schen und aktuellen politischen Ereignissen und gesellschaftlichen Auseinandersetzungen und
dem Sprachgebrauch zu ermitteln und aufzudecken.

Der Zugang zum Islam bzw. zum Wissen (ber den Islam erfolgt Giberwiegend tUber Sekundé-
rerfahrung, also die Massenmedien, da eine Priméarerfahrung (direkter Kontakt zum Sachver-
halt) in den meisten Féllen nicht besteht. Dies bestatigt Luhmann (2004) in seiner vielzitierten
Aussage ,,Was wir iiber unsere Gesellschaft, ja tiber die Welt, in der wir leben, wissen, wissen
wir durch Medien* (2004, S. 9). Besonders in den letzten Jahren mit dem Wandel zur Infor-
mationsgesellschaft beeinflussen die Medien unsere Weltsicht (vgl. Hess-Luttich 2010, S. 59;
Schiffer 2005, S. 9). Aufgrund dessen stellen sich die Medien als ,,Spiegel der Gesellschaft
und Konstrukteur sozialer Realitdt* (Schiffer 2005, S. 48 f.) dar. In der vorliegenden Untersu-
chung wird von Texten und Textteilen der Printmedien als Grundlage ausgegangen. Dabeli
werden die auf das Thema Islam bezogenen Texte bzw. Textausschnitte als das hauptsachli-
che Textmaterial der Untersuchung zusammengestellt. Um die sprachliche Darstellung des
Islams umfassend zu ermitteln, wird von einer thematisch zusammenhéngenden Sammlung
von AuBerungen und Texten, also einem , Diskurs* (Spitzmdiller, et al., 2011) ausgegangen.
Der Diskurs wird hier verstanden als ,,virtuelle Textkorpora, deren Zusammensetzung durch
im weitesten Sinne inhaltliche (bzw. semantische) Kriterien bestimmt wird“ (Busse et al.,
1994). Der Diskurs zeichnet sich dadurch aus, dass er im linguistischen Verstindnis ,,eine
komplexe sprachliche Einheit oberhalb der Textebene* (Kamper 2007, S. 424 f.) ist. Zu die-
sem Diskurs gehoren diejenigen Texte bzw. Textaussagen, die sich mit dem Thema Islam in

definierten Zeitpunkten befassen.

Da der gesamte gesellschaftliche Diskurs tiber das Thema Islam sowohl mit weltweiten politi-
schen Ereignissen als auch mit gesellschaftlichen Auseinandersetzungen verknupft ist, gibt

die Analyse des Islamdiskurses Aufschluss ber das Spannungsfeld zwischen ,,Sprache und
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,,Politik*. Es ldsst sich bei der Auswertung des Textmaterials darstellen, dass die islamischen
Begriffe nicht isoliert von ihrem politisch-orientierten und aufl3ersprachlichen Charakter im
offentlichen Sprachgebrauch erforscht werden kdnnen. Dazu gehort auch die Annahme, dass
die Worter immer von ihrem Gebrauch in der Offentlichkeit beeinflusst werden: ,,Worter sind
nie einfach neutrale Etiketten fiir die Dinge in der Welt. Vielmehr tragen die Worter die Ge-
schichte ihrer Verwendung mit sich* (Nussbaumer 2010, S. 316). In der Arbeit wird erforscht,
inwieweit die Worter im politischen Sprachgebrauch aufgrund politischer und gesellschaftli-
cher Auseinandersetzungen stark gepréagt, neu gedeutet bzw. anders konzeptualisiert werden.
Die Arbeit leistet daher auch einen Beitrag zur Sprache-der-Politik-Forschung. Die Untersu-
chung der sprachlichen Konstituierung des Islams mit zentralen Schlusselwortern wie Islam,
Scharia, Dschihad und Koran im deutschen Sprachgebrauch dient daher nicht nur dazu, den
Wissensbestand zu erforschen, sondern zielt ebenso darauf ab, die Wissensbestéande einer kul-
turellen Gemeinschaft darzustellen. Denn
Sprache als Teil einer solchermaBen bestimmten Kultur aufzufassen, sprachliche Konventionen,
Regeln und Muster als Teil der Gewohnheiten sozialer Gruppen zu beschreiben und zu zeigen,
welche (Be-)Deutungen damit/darin sich ausdriicken und kommuniziert werden, entspricht also ei-
nem solchen Verstandnis von Kultur und macht Sprachanalyse zu einem Teil von Kulturanalysen
(Wengeler, 2006, S. 7).
Der Charakter der kulturanalytischen Orientierung erweist sich in der vorliegenden Studie
durch zwei Aspekte. Zum einen geht es hier im Allgemeinen um die Analyse des
gegenwartigen  Sprachgebrauchs, in dem sich die kulturellen Facetten einer
Sprachgemeinschaft widerspiegeln. Diese Fokussierung auf den 6ffentlichen Sprachgebrauch
als wesentlicher Faktor bzw. Gegenstand der linguistischen Kulturanalyse geht davon aus,
dass Sprache nur in ihrer Verwendung existiert und diese stets kulturell geprégt ist; zugleich
werden kulturelle Fakten, kulturelle Gewohnheiten, Konzeptualisierungen und Werte durch
Sprache konstituiert und sedimentiert — ja archiviert (Glnther et al., 2006, S. 19).
Zum anderen stellt sich die Beschéaftigung mit den Wortern Islam, Dschihad, Scharia, Koran
usw. in ihrer Zielsprache als représentativ fiir einen Bereich dieser Kultur dar. Man analysiert
dann zugleich nicht nur die Sprache, sondern auch die Kultur, die mit der Sprache dargestellt
wird. Daher zeigt die Analyse des Islamdiskurses nicht nur auf, wie der Islam thematisiert
wird. Vielmehr bedeutet Sprachanalyse gleichzeitig auch Kulturanalyse. Anhand
diskurslinguistischer Ansatze soll mit der vorliegenden Studie die sprachliche Konstituierung
des Islams im o6ffentlichen Diskurs auf unterschiedlichen Ebenen untersucht werden. Die
Darstellung dient dazu, das Spektrum des Islamdiskurses in unterschiedlichen Phasen

sprachlich zu rekonstruieren und das Konzept Islam auf unterschiedlichen Ebenen
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nachzuzeichnen. Um dies zu erreichen, stellt die Untersuchung die Kernfrage, wie bzw. mit

welchen sprachlichen Mitteln der Islam im 6ffentlichen Sprachgebrauch dargestellt wird.

Die Arbeit besteht aus zwei grofRen Teilen Im ersten Teil wird auf die wesentlichen theoreti-
schen und methodologischen Anséatze der Arbeit eingegangen. Dazu gehort zunéchst die Dar-
stellung der Forschungsperspektive und der zentralen Begriffe bzw. Fachbegriffe in der Ar-
beit (vgl. Kapitel 2). Des Weiteren wird die Herangehensweise der Arbeit ausfihrlich darge-
legt. Dazu werden in diesem Kapitel sowohl die Ebenen als auch die Methodik der Analyse
vorgestellt (vgl. Kapitel 3). Danach werden die hauptsachlichen Kriterien und Merkmale des
Untersuchungskorpus dargestellt, die bei der Korpuserstellung entscheidend sind (vgl. Kapitel
4). Im zweiten Teil der Untersuchung (I1) werden die empirischen Befunde der Arbeit darge-
stellt. Im flnften Kapitel versucht die Untersuchung aufzuzeigen, wie der Islam in
unterschiedlichen Zeitabstanden sprachlich konstituiert wird. Hier wird danach gefragt, wie
bzw. inwieweit gesellschaftspolitische Ereignisse und Auseinandersetzungen die
Thematisierung des Islams beeinflussen und welche Wirkung Weltereignisse auf die
sprachliche Konstituierung des Islams im offentlichen Diskurs ausiiben. Exemplarisch wird
anhand der drei Weltereignisse Iranische Revolution, 11. September 2001 und Arabischer
Frihling die Darstellung des Islams gezeigt (vgl. Kapitel 5). Welche inhaltlichen Merkmale
sind im Islamdiskurs sprachlich nachweisbar und wiederholen sich im gesamten Diskurs? Auf
diese Frage wird im sechsten Kapitel eingegangen. In diesem Kapitel geht es um die wesentli-
chen Makrostrukturen, die sich kontextunabhangig in den unterschiedlichen Subthemen des
Islamdiskurses erweisen (vgl. Kapitel 6). Das siebte Kapitel befasst sich mit der Frage, mit
welchen Bedeutungen die Schliisselworter Islam, Muslim, Islamismus, Islamisierung,
Dschihad, Scharia oder Koran im Islamdiskurs verwendet und mit welchen Assoziationen sie
konnotiert werden. Dabei wird die Auswertung der zentralen Schlusselworter im Islamdiskurs
detailliert prasentiert. Zundchst werden die urspriinglichen Bedeutungen dieser Begriffe im
Arabischen und dann die Bedeutungen in den deutschen Lexika ausgearbeitet. Des Weiteren
wird die Darstellung dieser Begriffe im 6ffentlichen Sprachgebrauch dargestellt (vgl. Kapitel
7). Danach wird der Frage nachgegangen, welche Stereotype sich durch die sprachliche Dar-
stellung des Islams abbilden lassen und wie diese in der Sprachverwendung sprachlich entste-
hen. Die wesentlichen Stereotype im untersuchten Diskurs werden in Kapitel acht dargelegt.
Dabei geht es um solche Topoi, die im Untersuchungskorpus haufig auftauchen (vgl. Kapitel
8). Welche Rolle spielt der metaphorische Gebrauch im Islamdiskurs, welche Metaphern bzw.

Metaphernkonzepte lassen sich im Islamdiskurs abbilden und wie werden sie sprachlich ver-
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wendet? Dies wird im neunten Kapitel dargelegt. Durch den Sprachgebrauch haben sich um
das Thema Islam bestimmte Metaphernkonzepte etabliert, die im Islamdiskurs entsprechend
oft vorkommen (vgl. Kapitel 9). Das Schlusskapitel fasst die zentralen Erkenntnisse der Ar-
beit zusammen und gibt Aufschluss darlber, welche weiteren Forschungsmaoglichkeiten im
offentlichen Sprachgebrauch zum Thema Islam noch bestehen.
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2 Theoretischer Tell

2.1 Forschungsperspektive: Linguistische Diskursanalyse

Es handelt sich bei dieser Arbeit um die Untersuchung der Thematisierung des Islams im 6f-
fentlichen Diskurs. Es wird untersucht, wie der Islam sprachlich realisiert wird. Die Kontex-
tualisierung des Islams erfolgt in Form von Texten, Aussagen, die in der Offentlichkeit ein-
flussreich wirken; von Bildern wie Kopftuch, Burka usw., die den Islam mit bestimmten
Symbolen vergegenwartigen. Die Untersuchung der sprachlichen Konstituierung des Islams
konzentriert sich daher hauptséchlich auf den Sprachgebrauch, also auf die Thematisierung
des Islams im Sprachgebrauch. Im Mittelpunkt der Arbeit steht eine Sammlung von Texten
und teilweise auch Bildern, die zusammen den Diskurs des Islams darstellen. Es geht um eine
transtextuelle Sprachanalyse der Islamthematisierung. Dieses Interesse am Sprachgebrauch,
das Uber die Grenzen von Satz und Text hinausgeht, gilt als Forschungsbereich der linguisti-
schen Diskursanalyse. Spitzmiller und Warnke (2011, S. 14) verstehen die Diskurslinguistik
als Erweiterung der systematischen Interessen an der Sprache und tber die Grenzen von Satz
und Text hinaus. Die Rede ist daher von ,transtextueller Sprachanalyse* (vgl. Spitzmdller und
Warnke 2011, S. 14). Hervorzuheben ist in diesem Zusammenhang allerdings, dass es weni-
ger um eine isolierte Wortsemantik geht, sondern vielmehr um eine spezielle Wort-, Satz- und
Textsemantik, die nicht bei Einzeltexten stehen bleibt. Insofern ist die Rede von einer trans-

textuellen Semantik hier gerechtfertigt (vgl. Niehr 20144, S. 46).

Diese Erweiterung des textlinguistischen Sprachinteresses auf Phanomene transtextueller
Sprachstrukturen tragt dazu bei, dass im Forschungsbereich Uber die Einzeltexte hinausge-
hend Themenstrukturen, Themenfelder, Subthemen usw. untersucht werden kdnnen und zu-
sétzlich die entsprechenden Formen der Themenentfaltung, Diskursstrategien usw. (vgl. Gardt
2007, S. 32). Auf der Diskursebene konnte, laut Gardt (2007, S. 47), mit der linguistischen
Diskursanalyse eine Reihe von Forschungsbereichen erforscht werden: auf der Wort- und
Satzebene sind es z. B. Morpheme, Komposita, Schlagwdrter, Schlusselworter, Stigmawdrter,
Neologismen, Wort- und Metaphernfelder, Phraseologismen und syntaktische Merkmale wie
Satzlange, -arten, und -komplexitat. Auf der Textebene sind das Layout, der Aufbau, die In-
tention eines Textes, Sprechakte, Topoi und Argumentationsformen, Prasuppositionen und
Implikaturen sowie Frames, Schemata, Muster und Skripte Gegenstand von diskurslinguisti-
schen Untersuchungen (vgl. Gardt 2007, S. 47).
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Die Texte und Aussagen sind nicht deshalb interessant, weil sie grammatisch beschreibbare
quantitative Erweiterungen von Sétzen darstellen, sondern ,,weil sie neben ihren syntaktischen
Kohésionsbedingungen als semantische Einheiten funktionieren* (Spitzmiller und Warnke
2011, S. 21). Die linguistische Diskursanalyse ist deshalb aufgrund ihrer methodischen Viel-
falt als ein Verfahren, eine Technik, eine ,,Lenkung des Blicks* (Busse 2013b, S. 38), mithin
eine Methode zur Analyse von Textkorpora, aufzufassen. Linguistische Diskursanalyse dient
dabei nicht nur dazu, die Bedeutung der im jeweiligen Diskurs verwendeten Sprachzeichen zu
entschliisseln. Vielmehr hat sie die Aufgabe, so Busse und Teubert (1994, S. 23), semantische
Voraussetzungen, Implikationen und Mdglichkeitsbedingungen zu erfassen, die fiir einzelne

Aussagen charakteristisch sind.

2.1.1 Die Kategorie ,Diskurs in der Linguistik

In den letzten Jahren wurde der Begriff Diskurs sowohl im wissenschaftlichen Bereich als
auch im alltaglichen Gebrauch inflationér verwendet, so dass er ,,derart modisch geworden ist,
dass man am liebsten vermeiden mochte, es weiterhin zu propagieren oder zum Gegenstand
theoretischer Uberlegungen zu machen* (Schéttler 1989, S. 102). In der Philosophie, der So-
ziologie und der Sozialpsychologie, aber auch in der Linguistik hat der Begriff Diskurs eine
hohe Relevanz, aber auch gleichzeitig keine einheitliche Bedeutung. Demzufolge zeichnet
sich der Diskursbegriff dadurch aus, dass er mit dem grofiten Umfang an méglichen Bedeu-
tungen und geringer Prézision im wissenschaftlichen Bereich verwendet wird. Die Vielfalt
oder auch die Vagheit des Diskursbegriffs fiihren Spitzmiller und Warnke (2011) zum einen
darauf zurlick, dass mit der Verbreitung des Diskursbegriffs ab den 1970er Jahren auch eine
gewisse Bedeutungskonkurrenz entstand. Damit ist nicht selten ein Kampf um die terminolo-
gische Hoheit einhergegangen. Bei diesem Kampf haben die Vertreter der verschiedenen Dis-
ziplinen die richtige Definition des Terminus jeweils fur sich beansprucht (vgl. Spitzmuller
und Warnke 2011, S. 5). Zum anderen fand der Diskursbegriff tiber die Medien Zugang in die
Bildungssprache. Dort erfuhr er eine starke Bedeutungserweiterung, denn er entwickelte sich
in den siebziger und achtziger Jahren zu einem Synonym fiir Dialog. Durch seine zunehmen-
de Verwendung in der Offentlichkeit avancierte der Diskursbegriff neben seiner fachwissen-
schaftlichen Verwendung zu einem Begriff des Allgemeinwortschatzes (vgl. Spitzmiiller und
Warnke 2011, S. 6). Dies verkompliziert den Gebrauch des Begriffs, da es nun ,,als chic gilt,
urspriinglich wissenschaftliche Termini auch alltagssprachlich zu verwenden* (Niehr 2014a,
S. 7). Vokabeln wie Diskurs sind zu ,,Plastikwortern® (Porksen 1988) geworden, ,,die aus-

tauschbar und in verschiedene Sachbereiche Ubertragbar sind, ohne dass die Sprecher Gber
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eine Definition verfiigten (Niehr 2014a, S. 7). Schottler (1997, S. 134 f.) plddiert deshalb
dafiir, sich die Frage zu stellen, welche Bedeutung solche neuen VVokabeln sowohl im wissen-
schaftlichen als auch im politischen Alltagsgebrauch haben, wofir sie stehen und welche an-

deren Worter dadurch verdréangt wurden.

Das franzosische Wort discours stammt vom spatlateinischen discursus mit der Bedeutung
von ,,.Verkehr”, ,,Umgang", ,,Gesprach“. Im Lateinischen bedeutet das Wort Diskurs das
,,Auseinanderlaufen®, ,,Umherrennen® und das lateinische Verb discurrere hat die Bedeutung
,,auseinanderlaufen®, ,,sich ausbreiten (vgl. Das Digitale Worterbuch der deutschen Sprache).
Mills (2007, S. 2) merkt hierzu an, dass die umfassenden, allgemeinen Bedeutungen des Be-
griffes stets im Spiel blieben und die wissenschaftlichen Bedeutungen in mehrfacher Hinsicht
beeinflussten. Die Entwicklung des Diskursbegriffs basierte in der Linguistik auf den Arbei-
ten von Michel Foucault, welche die theoretische und epistemologische Grundlage fur die
Diskurslinguistik darstellen (vgl. Spitzmiller und Warnke 2011, S. 8). Foucaults Betrach-
tungsweise des Diskurses ist damit verbunden, dass die Sprache selbst aus einer anderen Per-
spektive betrachtet wird. Nach dieser Perspektive stand die strukturalistisch ausgerichtete
Linguistik der 60er Jahre nicht mehr im Mittelpunkt. Das Konzept Phonem, Morphem, Le-
xem, Syntax Kritisierte Foucault und postulierte, dass so wie sich im Zeichenmodell de Saus-
sures das sprachliche Zeichen primdr durch die Beziehung zu anderen sprachlichen Zeichen
konstituierte, sich auch die Aussagen mit anderen Aussagen zu einem komplexen System ver-
binden (vgl. Spitzmuller und Warnke 2011, S. 69). Foucault versteht den Diskurs als ,,eine
Menge von Aussagen, die einem gleichen Formationssystem zugehdren® (Foucault 1981,
156). Man kann aber nicht davon ausgehen, dass der Begriff Diskurs bei Foucault in einem
umfangreichen System voll ausgearbeitet ist. Dieser Mangel an Systematik kénnte ein Grund
fir die Vielzahl der Begriffsdefinitionen sowie fur die Bedeutungsmodifikation sein (vgl.
Mills 2007, S. 18). Diesbeziiglich merkte Foucault selbst an, dass er den Begriff Diskurs nicht
prazisiert, aber seine Bedeutung erweitert habe:
SchlieBlich glaube ich, daB ich, statt allméhlich die so schwimmende Bedeutung des Wortes ,Dis-
kurs‘ verengt zu haben, seine Bedeutung vervielfacht habe: einmal allgemeines Gebiet aller Aussa-
gen, dann individualisierbare Gruppe von Aussagen, schlieBlich regulierte Praxis, die von einer be-
stimmten Zahl von Aussagen berichtet [...] (Foucault 1981, 116).
Foucault definiert Diskurs zunéchst als den umfassenden Bereich aller Aussagen. Das bedeu-
tet, dass alle AuRerungen oder Texte, die in der realen Welt eine Bedeutung und eine Wirkung
haben, als Diskurs gewertet werden (vgl. Mills 2007, S. 6 f.) Mit dem erweiterten Diskursver-
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stdndnis von Foucault geht eine Neubetrachtung der Sprache einher, die stets auch die Akteu-
re und ihre Handlungen in den Blick zu nehmen versucht (vgl. Niehr 2014, S. 14). Die neue
Perspektive der Forschung auf den Diskurs signalisiert im 20. Jh. einen Bruch mit friiheren
Annahmen in Bezug auf die Sprache. Anstatt die Sprache einfach als expressiv, transparent
und als Vehikel der Kommunikation, als Form der Reprasentation zu betrachten, wurde sie als
ein System mit eigenen Regeln und Zwdangen sowie mit bestimmter Wirkung auf die Denk-
und Ausdrucksweise des Einzelnen gesehen (vgl. Mills 2007, S. 7 f.). Die Betrachtung des
Diskurses als ,,eine Menge von Aussagen, die einem gleichen Formationssystem zugehéren®
(Foucault 1981, S. 156) begunstigte die Weiterentwicklung des Diskurses als Ubertextueller
Wissensbegriff. Diese Entwicklung fiihrt daher zu der Herausbildung einer neuen und breite-
ren Perspektive, die Uber den Begriff Text hinausgeht.

2.1.2  Zum Diskursbegriff der vorliegenden Studie

Aus den friiheren Uberlegungen zum Diskursbegriff resultierte die Tendenz zur Prazisierung
des Begriffes Diskurs im linguistischen Bereich. Dies bedeutete jedoch nicht, dass sich in der
Linguistik ein allgemein akzeptierter Diskursbegriff entwickelte, sondern dass sich etliche
linguistische Auffassungen vom Diskurs herausbildeten, die aber belegen, dass der Begriff
Diskurs dem linguistischen Forschungsfeld angehdrte. Der Ausgangspunkt der Anndherung
an einen linguistischen Diskursbegriff besteht darin, dass (linguistische) Diskuranalyse als
eine Erweiterung der Textlinguistik betrachtet wird, indem die Diskursanalyse ,,iiber Text-
grenzen hinweg geht und stets Ensemble von Texten (ein sogenanntes Textkorpus) in den
Blick nimmt“ (Niehr 2014, S. 14). Diese Erweiterung des Diskursbegriffs geht im for-
schungspraktischen Sinn mit einer Erweiterung der sprachlichen Analyse einher, die zuvor
beim Text endete. Es geht dann im linguistischen Forschungsbereich, so Spitzmdller und
Warnke (2011, S. 23), um eine ,.transtextuelle Sprachanalyse®, die iiber die Einzeltexte hin-
ausgeht. Da der Diskursbegriff in starkem Male dadurch definiert wird, dass er als eine Er-
weiterung der Textebene zu verstehen ist, wird Diskurs hdufig durch seine Differenz zu einer
Reihe von Begriffen wie Text, Satz oder Ideologie charakterisiert (vgl. Mills 2007, S. 4). In
diesem Zusammenhang haben Spitzmuller und Warnke (2011, S. 23) mit einem Beispiel aus
dem Diskurs der globalen Erwédrmung den Begriff Diskurs im Vergleich zu anderen sprachli-
chen Strukturen dargelegt:
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Morphem Kleinste bedeutungstragende Einheit in der Kommunikation Uber globale
Erwarmung [{Klima-}]
Wort Lexikalische Einheit mit Zeichenrelevanz in der Kommunikation tber
globale Erwarmung [Klimawandel]
Satz Singulare Aussage Uber globale Erwarmung in Gestalt einer relativ vollstandigen
grammatisch unabhdngigen Einheit [Ob wir durch den Klimawandel in
Zukunft mehr Angst vor solchen extremen Wetterlagen haben mussen, kénne man
allerdings nicht pauschal sagen.]
Text Primé&r monologische, schriftlich fixierte Handlung in der Kommunikation
Uber globale Erwarmung [Artikel Wetterphdnomene: Hitze und Flut.
In: Stiddeutsche Zeitung, 14.08.2010]
Diskurs Virtuelle Gesamtheit von AuBerungen zur globalen Erwdrmung in einer
analytisch gegebenen Zeit [Sammlung von AuRerungen tiber den Klimawandel

in deutschsprachigen Tageszeitungen]®

Die Rezeption des Diskursbegriffs in der Linguistik diente nicht nur zur Prazisierung linguis-
tischer Auffassungen von Diskurs, sondern beglinstigte auch, dass sich linguistische Begriffs-
bestimmungen etablierten. Dabei beziehen sich die Begriffsbestimmungen im linguistischen
Bereich auf unterschiedliche Merkmale der Diskurse. Adamzik (2010, S. 254) betont in ihrer
Definition die thematisch zusammenhangenden sprachlichen AuRerungen als zentrale Struk-

tur des Diskurses. Sie versteht den Begriff Diskurs als
eine prinzipiell offene Menge von thematisch zusammenhangenden und aufeinander bezogenen
AuBerungen. Es handelt sich nicht um objektiv und (streng) gegeneinander abgegrenzte Komplexe,
sondern um Zusammenhédnge, die eine Kommunikationsgemeinschaft im gesellschaftlich-
historischen Prozess als geistige OrdnungsgréRe konstituiert, vor deren Hintergrund einzelne AuRe-
rungen und Texte produziert und rezipiert werden oder, um eine modische Formulierung zu benut-
zen, in die sie sich einschreiben (Adamzik 2010, S. 254).
Die Definition verweist auf die Funktion der sprachlichen AuBerungen bzw. auf den Diskurs
als konstituierende Grolie fur gesellschaftliche Prozesse. Diskurse sind daher keine blof3e
Sammlung von AuRerungen, sondern eine Summe von Aussagen, die sich innerhalb eines
sozialen Kontextes abspielen; die durch diesen sozialen Kontext determiniert werden (vgl.
Mills 2007, S. 11). Diesen sozialen Charakter des Diskurses bestétigt Macdonnell (1986), als
sie zu dem Schluss kommt, dass die institutionalisierte Natur des Diskurses und seine Veror-
tung im Sozialen in allen Ansatzen von zentraler Bedeutung sind. Sie stellt zudem fest, dass

der Dialog die grundlegende Bedingung des Diskurses ist: ,,Alles Sprechen und Schreiben ist

® Die Ubersicht geht auf Spitzmiiller und Warnke 2011, S. 23, und Niehr 2014, S. 29, zuriick.
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sozial* (zit. n. Mills 2007, S. 11). Die sprachlichen AuBerungen, die sich auf ein Thema be-
ziehen, stehen dabei im Mittelpunkt der Gesamtgesellschaft. In Bezug auf das zu behandelnde
Thema stellen die zusammenhangenden AuRerungen eine punktuelle Untersuchung eines ge-
sellschaftlichen relevanten Ereignisses (Gorlach 2009, S. 35) in einem bestimmten Kontext
dar. Davon ausgehend wird der Diskurs als ,,Text im Kontext* (Titscher 1998, S. 44), als ,,Di-
alog zu einem Thema und als Korpus® (Wengeler 2000, S. 55) gesehen. Fur die vorliegende
Studie ist die Definition von Busse und Teubert (1994) von groRBer Bedeutung. Sie haben ver-
sucht, den Diskursbegriff im Bereich der Linguistik zu prazisieren sowie forschungspraktisch
zuganglich zu machen. Sie definieren den Diskurs wie folgt:
Unter Diskursen verstehen wir im forschungspraktischen Sinn virtuelle Textkorpora, deren Zu-
sammensetzung durch im weitesten Sinne inhaltliche (bzw. semantische) Kriterien bestimmt wird.
Zu einem Diskurs gehoren alle Texte, die sich mit einem als Forschungsgegenstand gewéhlten Ge-
genstand, Thema, Wissenskomplex oder Konzept befassen, untereinander semantische Beziehun-
gen aufweisen und/oder in einem gemeinsamen Aussage-, Kommunikations-, Funktions- oder
Zweckzusammenhang stehen, den als Forschungsprogramm vorgegebenen Eingrenzungen im Hin-
blick auf Zeitraum/Zeitabschnitte, Areal, Gesellschaftsausschnitt, Kommunikationsbereich, Textty-
pik und andere Parameter gentigen, und durch explizite oder implizite (text- oder kontextseman-
tisch erschlieRbare) Verweisungen aufeinander Bezug nehmen bzw. einen intertextuellen Zusam-
menhang bilden (Busse und Teubert 1994, S. 14).
Die Definition hebt hervor, dass Diskurse als virtuelle Textkorpora verstanden werden kon-
nen, da im forschungspraktischen Sinne Diskurse nur Uber Textkorpora zugéanglich sind. Au-
Rerdem betonen Busse und Teubert den transtextuellen Charakter von Diskursen. Die Defini-
tion stellt ferner den Begriff Textkorpus bzw. Korpus heraus. Der Diskursbegriff von Busse
und Teubert (1994) hebt darauf ab, dass die Textkorpora auf thematischer Gleichartigkeit ba-
sieren. Jung (1996, S. 459) geht weiter Uber die Textkorpora hinaus und pladiert daftir, dass
ausgehend von der thematischen Beziehung Diskurse nicht aus Textkorpora, sondern aus
,LAussagenkorpora“ bestehen. Der Unterschied zwischen Text und Aussage in diesem Kontext
besteht darin, dass aus den einzelnen Aussagen und Textabschnitten ein Textkorpus erstellt
werden kann. Bei dem Textkorpus miissen dann vollstandige Texte zusammengestellt werden.
Jung argumentiert, dass die Auffassung von Diskursen als Textkorpora im Widerspruch zu
dem Element des gemeinsamen Themas steht:
Kein Text 4Rt sich durch seine Zugehdrigkeit zu einem Diskurs vollstdndig erfassen. Auch in the-
matisch einschldgigen Texten kommen Inhalte vor, die man zum gleichen Diskurs rechnen mdchte,
weil offensichtlich zwischenzeitlich das Thema wechselt, d.h. an anderen Diskursen weitergespon-
nen wird. Solche Passagen wird der an einem Diskurs interessierte Analytiker aber in der Regel
stillschweigend tbergehen. [...] Hinzu kommen prominente Textsorten wie Regierungserklarun-

gen, die verschiedene Themen in klar voneinander abgrenzbaren Passagen abspulen. Zahlt man nun
trotzdem den ganzen Text zu einem Diskurs oder berticksichtigt man ihn tberhaupt nicht, obwohl
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darin ein sehr prominentes Textstlick vorkommt, auf dem viele spatere Texte beruhen? (Jung 1996,

S. 459).
Jung schlégt also vor, dass fir die Analyse von Diskursen nicht vollstandige Texte, sondern
eine Sammlung von Aussagen zugrunde gelegt werden soll. Ein Diskurs basiert demnach auf
einem ,,Aussagegeflecht zu einem bestimmten Thema. Dieses Aussagegeflecht erweist sich
nicht als bloR vielfaltige Gruppen von AuRerungen, sondern als Aussagen, die Bedeutung,
Macht und Wirkung innerhalb ihres sozialen Kontextes haben. Diskurse bestehen daher aus
solchen Aussagen, die eine Wirkung erzielen: ,,Was bezeichnet oder Bedeutung hat, kann als
Teil des Diskurses angesehen werden (Macdonnell 1986, 4). Aussagen sind nicht dasselbe
wie Satze. Mills erklart das wie folgt:

Wenn beispielsweise ein Richter erklart: ,,Ich verurteile Sie zu drei Jahren Gefangnis®, dann erge-

ben sich daraus eine ganze Reihe von Folgen. Demzufolge kann die Aussage ,,ich verurteile Sie

...“ sowohl als Aussage als auch als ein Teil eines Diskurses angesehen werden, denn solch eine

Aussage entfaltet ihre Wirkung nur im Kontext anderer AuBerungen (Mills 2007, S. 13 f.).
Aus dem Islamdiskurs konnte die Aussage ,,der Islam gehdrt zu Deutschland® ein Beispiel
dafiir sein, inwieweit eine Aussage eine zentrale Bedeutung und Wirkung auf einen Diskurs
hat oder ein Teil eines Diskurses sein kann. Als der ehemalige Bundesprésident Christian
WuIff 2006 sagte: ,,Der Islam gehort zu Deutschland®, rief das eine heftige Debatte in der
deutschen Offentlichkeit hervor und warf die Frage nach der Position des Islams in der Ge-
sellschaft auf. Die Verlagerung von Texten zu Aussagen hat bei der empirischen Untersu-
chung durchaus methodische Konsequenzen. Die Konzentrierung einer Korpus-basierten Per-
spektive auf Textaufbau, -strategien, -intention hat die Auswirkung, dass keine groRen Text-
mengen miteinbezogen werden, was dazu fiihrt, dass nur sehr kurze Zeitspannen oder nur sehr
wenige Texte in die Untersuchung aufgenommen werden. Bei Aussagekorpora ist es hingegen
maoglich, groBere Textmengen heranzuziehen, da die Konzentrierung hier auf die Aussagen
und ihre Kontextualisierung im Text und nicht auf den Text insgesamt gerichtet ist (vgl. Jung
1996, S. 461).

2.1.3 Forschungsstand

Der Islamdiskurs besteht aus vielfdltigen Teildiskursen tiber Themen wie ,,politischer Islam®,
»Salafisten, , Kopftuchdebatte®, ,,Islamunterricht in Deutschland®, ,,islamische Organisatio-
nen in Deutschland* etc., oder auch aus Themen der Auslandspolitik wie ,,die Situation in
Afghanistan®, ,,der Anschlag vom 11. September* und seit geraumer Zeit der sogenannte ,,IS*
(Islamischer Staat) und das mit ihm verbundene Dilemma, dass sich Jugendliche aus Europa

und auch Deutschland radikalisieren. Das bedeutet, dass der Islam keinen eigenen Diskurs
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aufweist, sondern um ihn viele Debatten und Diskussionen kreisen. Die Beschéaftigung mit
dem Thema Islam aus einer diskurslinguistischen Sicht hat sich in den letzten Jahren entwi-
ckelt. Die Debatte um das Thema Islam schliel3t verwandte Forschungsgebiete wie die sozio-
politischen, religionswissenschaftlichen und medienwissenschaftlichen Ansatze ein. Deshalb
wurde das Thema auBer in der Sprachwissenschaft multidimensional behandelt. In der lingu-
istischen Diskursanalyse hat sich Kalwa (2013) in ihrem Promotionsprojekt mit dem ,,Islam-
Konzept™ in Deutschland beschéftigt. In ihrer Arbeit hat sich Kalwa hauptsachlich auf das
Konzept Islam anhand des Kdlner Moscheebau-Diskurses sowie des Buchs von Thilo Saraz-
zin ,,Deutschland schafft sich ab“ und auf eine quantitative korpuslinguistische Analyse fur
das Konzept Islam im Jahre 2009 konzentriert (vgl. Kalwa 2013). Mit ihrer Analyse gelingt es
ihr, unterschiedliche Islamkonzepte in Deutschland aufzuzeigen. Die Vielfalt der methodi-
schen Analyse bei Kalwa und die unterschiedlichen Zugénge zum Textmaterial begiinstigen
eine multidimensionale Betrachtung der Islamthematisierung und fihren zudem zu einer Be-
statigung der Ergebnisse. Dies ging aber auf Kosten einer detaillierten Untersuchung der
sprachlichen Mittel im Islamdiskurs. Dazu tragt die quantitative Analyse in Kalwas Untersu-
chung zu allgemeinen Ergebnissen bei, die dann erst erweitert und vertieft werden kénnen,
wenn sie mit einer qualitativen Analyse erweitert werden. Kalwas Arbeit gehort aber dennoch
zu den ersten wichtigen Arbeiten, die das Thema Islam aus einer diskurslinguistischen Sicht
betrachtet und somit einen wichtigen Beitrag in diesem Bereich geleistet haben. Sabine Schif-
fer (2005) hat sich in ihrer Dissertation mit dem gesamten Bild des Islams in der Presse be-
fasst (vgl. Schiffer 2005). Schiffer hat in ihrer Arbeit im Wesentlichen das Islambild in der
Presse erforscht. Ihr ist es gelungen, nicht nur die mediale Darstellung des Islams zu be-
schreiben, sondern auch die Strategien und Techniken, die im Mediendiskurs zum Thema
Islam dominant sind, darzustellen. Dazu hat Schiffer einige islamische Ausdriicke als Repra-
sentanten fir den Islam aus einer lexikalisch-semantischen und auch islamwissenschaftlichen
Sicht untersucht und exemplarisch die Berichterstattung zu der Schriftstellerin Taslima Nesrin
ermittelt. Die begrenzte Korpus-Analyse fiir eine Auswahl von islamischen Ausdricken, die
Schiffer in ihrer Arbeit durchgefiihrt hat, wird in der vorliegenden Arbeit mit einer detaillier-
ten Analyse des Islamdiskurses erweitert und vertieft.

In den Bereichen ,,Kultur und Religion®, ,,Kulturrassismus® und ,,antimuslimischer Diskurs*
haben sich vor allem in den letzten 20 Jahren einige Arbeiten mit dem Islamdiskurs im All-
gemeinen beschaftigt. Dabei konzentrierten sich solche Arbeiten auf die Untersuchungen gel-
tender Einstellungen und Stereotype sowie auf unterschiedliche Akteur-Positionen aus einer

kulturellen Perspektive. Die Arbeiten von Iman Attia, z. B. ,, Antiislamismus und Islamis-
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mus — Gemeinsamkeiten und Unterschiede eines rassistischen Diskurses 2004, , Islamkritiker
zwischen Orientalismus, Postkolonialismus und Postnationalsozialismus 2010, , Diskurse
des Orientalismus und antimuslimischen Rassismus in Deutschland 2009%, , Kulturrassismus
und Gesellschaftskritik 2007 und ihre Monografie ,,.Die westliche Kultur und ihr Anderes
2009 sind in diesen Forschungsbereich einzuordnen. Yasemin Shooman hat die Forschung in
diesem Fachgebiet erweitert und thematisch eingegrenzt. Mit ihrer Arbeit ,,»... weil ihre Kul-
tur so ist« — Narrative des antimuslimischen Rassismus 2014 hat Shooman mit einem weiten
Spektrum von Quellen, bestehend aus Sachbiichern von auflagenstarken Autoren wie Thilo
Sarrazin, Necla Kelek und Peter Scholl-Latour sowie Bild- und Textquellen aus dem englisch-
und deutschsprachigen Internet, einen wichtigen Beitrag zur Erforschung des antimuslimi-
schen Rassismus geleistet. Es ging bei Shooman darum, wie in den antimuslimischen Diskur-
sen die Kategorien Kultur, Ethnizitat, Religionszugehdrigkeit, Geschlecht und Klasse als
Konstituenten des antimuslimischen Rassismus verwendet werden.

Sowohl im politisch-soziologischen als auch im medienwissenschaftlichen Bereich befassen
sich zahlreiche Arbeiten mit dem Thema Islam, die sich generell von der Sprachwissenschaft
als Ausgangspunkt distanzieren. Dazu gehéren beispielsweise die Arbeiten von Halm (2008),
Hafez und Richter (2007), Bielefeldt und Heimeyer (1998) und Schiffauer (1998). Andere
Arbeiten haben sich auf einen Diskursbereich beschrankt. Petra Klug hat z. B. nur die Bun-
destagsdebatten vor und nach dem 11. September untersucht: ,,Feindbild Islam? Die Diskurse
uber Muslime in Bundestagsdebatten vor und nach dem 11. September*.

Die arabisch-islamischen Ausdriicke sind aus einer lexikalisch-lexikografischen Sicht im Ge-
gensatz zu den diskurs- und korpuslinguistischen Ansatzen intensiv untersucht worden. In der
germanistischen Sprachwissenschaft begann seit den Anfangen des 20. Jh. die Beschaftigung
mit dem Thema ,,Arabische Woérter im Deutschen. Der Orientalist Enno Littmann schrieb
1924 tiber ,,Morgenldndische Worter im Deutschen®. Littmann verfolgte aus einer seman-
tisch-lexikalischen Sicht die arabischen Worter, die damals ins Deutsche aufgenommen wur-
den. Littmanns Werk gilt in diesem Bereich als wesentliche Grundlage fir diesbeziigliche
Fragen. Die danach entstandenen Arbeiten sind Lexika, welche die arabischen und islami-
schen Ausdriicke im Deutschen darstellen. Dazu gehdren die Arbeiten von Osman (vgl. Os-
man 1992: Kleines Lexikon deutscher Worter arabischer Herkunft, 1992, Miinchen) und Un-
ger (vgl. Unger 2006: Von Algebra bis Zucker: Arabische Worter im Deutschen). Mit seinem
Beitrag ,, Kulturspezifische Ausdriicke fremder Herkunft als Problematik im allgemeinen ein-
sprachigen Worterbuch* ist Mansour 1998 der kulturellen Bedeutungskomponente der islami-

schen Lexeme in den einsprachigen Worterblchern nachgegangen. In diesem Bereich verortet

22



sich auch meine Magisterarbeit (Saif 2009), in der die Darstellung der islamischen Termini in

den deutschen Lexika erforscht wurde.

2.2 Schlagworter im Islamdiskurs

Bei der Analyse der Wortebene zeigt sich, dass bestimmte Worter inflationdr verwendet wer-
den. Solche Worter gewinnen im Sprachgebrauch zu einer bestimmten Zeit besondere Aktua-
litdt und Bedeutung. Dieckmann beschreibt solche Schlagworter als ,,auffalligste Erscheinung
der politischen Meinungssprache* (Dieckmann 1975, S. 101). Durch die drei Eigenschaften
semantisch, pragmatisch und morphologisch kennzeichnet Kaempfert (1990, S. 1200) das
Schlagwort. Aus einer semantischen Perspektive wird in einem Schlagwort ein Programm,
eine Zielvorstellung, ein Ideal hervorgerufen. Mit dem Schlagwort wird auf eine bestimmte
Sichtweise oder einen bestimmten Standpunkt hingewiesen. Hermanns bezeichnet das
Schlagwort in dieser Hinsicht als ,,Vehikel — oder Chiffren — von Gedanken* (Hermanns
1994, S. 12). Dieser semantische Aspekt unterscheidet das Schlagwort vom Modewort, das
héufig aber nicht ideologisch verwendet wird (Porksen 2005, S. 143 f.). Pragmatisch gesehen
wird ein solches als Schlagwort verstanden, wenn es ,,in einer gegebenen Gesellschaft oder
Gruppe [...] besondere Aktualitdit und Bedeutung gewinnt (Kaempfert 1990, S. 1200).
Dieckmann (1975, S. 102) betont, dass die Schlagworter nicht als solche geboren wurden,
sondern erst durch den Sprachgebrauch zu Schlagwortern werden, denn: ,,Ein Wort ist nicht
Schlagwort, sondern wird als Schlagwort gebraucht.” Das meint, dass Schlagworter kein Pha-
nomen der langue sind und immer nur im konkreten Sprachgebrauch als Schlagworter ver-
wendet werden kénnen (vgl. Niehr 2014b, S. 70). Morphologisch gesehen sind Schlagwdorter
Lexeme oder Syntagmen mit dem Status von Mehrwortlexemen, die im Satz die Position von
Wortern einnehmen (vgl. Kaempfert 1990, S. 1200). Aus dieser Perspektive wird das Schlag-
wort von dhnlichen sprachlichen Kategorien wie Losung, Parole, Slogan abgegrenzt (vgl.
Pdrksen 2005, S. 144.). Kaempfert (1990, S. 198 f.) fasst die wesentlichen Eigenschaften von

Schlagwdortern zusammen:
1. Bestandteil der Offentlichkeitssprache oder der politischen/ideologischen Sprache;
2. temporére Gebrauchshaufigkeit;
3. Mittel der (agitatorischen) Rede (Kampfmittel, Beeinflussung, Argument);
4. hochgradige Affektbesetzung;

5. Ausdruck eines Parteistandpunkts / wertender Charakter;
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6. aufreizender / auffordernder / appellativer Charakter;

7. Solidarisierungseffekt;

8. Programmverdichtung;

9. semantische Unbestimmtheit (bei scheinbarer Klarheit);
10. pragnante Prégung.

Bei der Bestimmung des Schlagwortes hebt Klein (1989, S. 11) die semantische, pragmati-
sche Eigenschaft und die hohe Gebrauchsfrequenz hervor. Nach Klein kénnen Woérter als ,po-
litische Schlagwdrter® bezeichnet werden, ,,wenn sie in 6ffentlichen Auseinandersetzungen
haufig, oft inflationdr, verwendet werden und wenn sie in komprimierter Form politische Ein-
stellung ausdriicken oder provozieren“ (Klein 1989, S. 11). In der modernen Forschung wird
das Schlagwort als ein Ausdruck bezeichnet, ,,der zu einer bestimmten Zeit besondere Aktua-
litdt gewinnt und mit dem ein Programm oder eine Zielvorstellung 6ffentlich propagiert wird*
(Niehr 2014b, S. 70). Dieckmann definiert das Schlagwort durch seine Funktion. Nach
Dieckmann dient das Schlagwort ,,der Beeinflussung der 6ffentlichen Meinung im System der
Meinungsbildung (Erziehung) und Meinungsédnderung (Propaganda)® (Dieckmann 1975,
S. 101). Deshalb wird das Schlagwort in der Alltagssprache meist abwertend verwendet (vgl.
Girnth 2002, S. 53).

Schlagworter haben die Funktion, Geflihle und Emotionen zu bewegen bzw. zu steuern, und
somit dienen Schlagworter zur gesellschaftlichen Kontrolle (vgl. Niehr 2014b, S. 70). Da
Schlagworter durch ihren appellativen Charakter ,,sowohl das Denken wie auch die Gefuhle
und das Verhalten von Menschen steuern, werden sie in metaphorisch-polemischer Perspekti-
ve mit einer gefdhrlichen Waffe verglichen, die der politische Gegner in der Hand halt*
(Niehr 2014b, S. 70). Im Sprachgebrauch haben Schlagworter deshalb eine entscheidende
Rolle. Sie dienen h&ufig dazu, komplizierte Sachverhalte zu vereinfachen (vgl. Niehr 2014b,
S. 70). StrauB, HaR und Harral? (1989, S. 33) stellen hierzu fest: ,,Schlagwo0rter sind stets auf
die emotionale und intellektuelle Beeinflussung der Offentlichkeit gerichtet, sie sind immer
auch motiviert von dem Willen, die intellektuelle Wirklichkeitserfahrung zu lenken®:

In den Schlagwortern werden die Programme kondensiert. Sie erheben Relatives zu Absolutem, re-

duzieren das Komplizierte auf das Typische, Uberschaubare, Einfach-Gegensatzliche und bilden

dadurch bipolare Wortschatzstrukturen aus; sie bringen das Abstrakt-Ferne sprachlich nahe und
geben der Meinungssprache ihre emotionellen Obertdne (Dieckmann 1975, S. 103).
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Diese Aufgabe wird leicht realisierbar, wenn mithilfe von Schlagwértern ,,Differenzierungen
ausgeblendet werden und die Wirklichkeit in scheinbar plausible Gegensatzpaare gefasst
wird“ (Niehr 2014b, S. 70), wie z. B. Freiheit statt Sozialismus. Aus der brisanten Auspra-
gung des Schlagworts in der Offentlichkeit kann es dazu kommen, dass sich ein Schlagwort
zu einem Slogan erweitern lasst. Das erfolgt, so Niehr (2014), durch die Explizierung ihrer
illokutiven Rolle. Diese Weiterentwicklung lasst sich anhand der Ausdriicke Scharia und Is-
lamisierung aufzeigen: So kursieren diskriminierende Slogans wie ,,Stoppt Islamisierung* und
,.Scharia? Nein danke.
Verwandt mit dem Schlagwort ist das Symbolwort. Girnth (2002, S. 52) betrachtet das Sym-
bolwort als den Kernbestand des Ideologievokabulars. Nach Girnth haben Symbolworter die
Funktion,
die komplexe Wirklichkeit vereinfachend, man kénnte auch sagen verdichtend darzustellen. In der
offentlich-politischen Kommunikation sind sie auf Grund ihrer Reduktionsleistung leicht verfugbar
und besitzen eine starke emotionale Anziehungskraft auf die Adressaten. Indem sie die komplexe
Wirklichkeit reduzieren, weisen sie ihr gleichzeitig eine ideologiekonforme Wertung zu (Girnth
2002, S. 52).
Diese Eigenschaften teilt das Symbolwort mit dem Schlagwort. Girnth geht auf die abgren-
zenden Eigenschaften zwischen Symbol- und Schlagwort ein. Wéhrend ein Symbolwort ,,ei-
nen historisch gewachsenen Orientierungspunkt darstellt und fest in das ideologische Werte-
system einer Gemeinschaft eingebunden ist“, ist ein Schlagwort ,,abhéngig von der politi-
schen Aktualitdt des Sachverhalts, auf den es Bezug nimmt“ (Toman-Banke 1996, S. 54, nach
Girnth 2002). Da das Schlagwort von der politischen Aktualitat abhangig ist, ist es nach
Girnth (2002, S. 53) mit dem Wahlslogan vergleichbar. Zu den Unterschieden zwischen Sym-
bol- und Schlagwort gehort, dass Symbolwdrter bestandig sind. Charakteristisch fiir Schlag-
worter hingegen ist ihre relative Kurzlebigkeit (vgl. Girnth 2002, S. 53). Aufgrund dieser
Ahnlichkeit zwischen den Kategorien Schlag- und Symbolwort kann es sein, ,dass ein
Schlagwort durch stdndigen Gebrauch in den Rang eines Symbolworts erhoben worden kann
bzw. ein Symbolwort als Schlagwort benutzt wird* (Girnth 2002, S. 53).

Da Schlagworter nicht nur negativ benutzt werden kénnen, sondern laut Ladendorf (1906) den
Standpunkt fir oder gegen etwas hervorheben kénnen, kénnen zwei verschiedenen Arten von
Schlagwortern unterschieden werden. In dieser Hinsicht haben Schlagwdrter ,,immer eine von
zweil moglichen Appellfunktionen” (Hermanns 1994, S. 13). Demgeméal lassen sich die
Schlagworter in Stigmaworter und Fahnenwdrter unterteilen. Stigmaworter dienen dazu, den

politischen Gegner zu diffamieren (vgl. Girnth 2002, S. 54), ,,indem sie irgendetwas Negati-
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ves (das man allerdings bekdmpfen mochte) (Hermanns 1994, S. 19) bezeichnen. Fahnen-
worter dienen hingegen dazu, die Eigengruppe aufzuwerten (vgl. Girnth 2002, S. 54). Fah-

nenworter sind nach Hermanns solche Schlagwaorter, die so verwendet werden,

daf3 an ihnen Freund und Feind den Parteistandpunkt, fiir den sie stehen, erkennen sollen [...]. Sol-

che Worter kénnen in der Tat, wenn man sie ostentativ verwendet, wie eine Fahne wirken, die man

hoch halt und ins Feld flhrt — oder auch wie ein rotes Tuch (Hermanns 1994, S. 16).
Ein Schlagwort kann aufRerdem gleichzeitig als Stigma- und Fahnenwort benutzt werden. Als
Beispiel erwahnt Girnth (2002, S. 54) das Wort Pazifismus: ,,Ist Pazifismus fir die Anhanger
einer Friedensbewegung ein Fahnenwort, so wird es von Politikern, Militars und eher rechts-
stehenden politischen Gruppierungen als Stigmawort verwendet.“ Der Offentlichkeit kommt
dabei eine wichtige Rolle zu, insofern sie den Raum darstellt, in dem die Schlagworter her-
vorgerufen und positiv oder negativ verwendet werden. Die politische Auseinandersetzung
tragt nicht nur zur Dominanz, Auf- bzw. Abwertung bestimmter Ausdrucksformen bei, son-
dern beeinflusst vielmehr auch die Rezeption solcher Worter. Denn ,,im Wechselspiel der
politischen Auseinandersetzung finden hier die diskutierten Inhalte ihre passenden lexikali-
schen Ausdrucksformen® (Burkhardt 1998, S. 99). Wird ein Wort haufig in positiven Kontex-
ten verwendet, beeinflusst dies dessen Rezeption und umgekehrt. Diese konnotativen Neben-
bedeutungen sind neben der begrifflichen Grundbedeutung, der denotativen Bedeutung, ein
wichtiger Bestandteil der Bedeutungszuschreibung. Mit der Bezeichnung von Dingen wird
zugleich eine Bewertung vorgenommen. Bei der Wahrnehmung bestimmter Ausdriicke wer-
den demzufolge spezielle Konnotationen evoziert: ,,wie beim ,Sportwagen* [teuer], aber auch
evaluative, bewertende Merkmale wie ,Vollbeschéftigung® [gut], ,Politikverdrossenheit
[schlecht]* (Niehr 2014b, S. 67).
Aufgrund der Verwendung islamischer Begriffe im politischen Sprachgebrauch und deren
Verbindung zu bestimmten Ereignissen werden bei ihnen vorwiegend negative Konnotationen
evoziert, was dazu flhrt, dass die Konnotationen eines Ausdrucks im Sprachgebrauch bei den
Rezipienten noch eindeutiger und entscheidender bei der Bedeutungszuschreibung sind als die
lexikalische Grundbedeutung. Nehmen wir aus dem Islamdiskurs das Wort Dschihad als Bei-
spiel, dann fallt auf, dass es in der Offentlichkeit viel deutlicher ist, welche Konnotationen das
Wort Dschihad markiert bzw. evoziert, als das, was genau das Wort Dschihad in der Aus-
gangssprache bedeutet. Laut Hermanns (2012, S. 198) sind in diesem Fall die inhaltlichen
Fullungen, die man aus Worterblchern erfahrt, sehr viel weniger eindrucksvoll. So stellt sich
die Frage, welche Konnotationen mit Waértern wie Islam, Dschihad, Scharia, Koran evoziert
werden. Betrachtet man die Verwendung der islamischen Ausdriicke, die den Islam in der
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Offentlichkeit reprasentieren, stellt sich dann heraus, dass vor allem Ausdriicke wie Dschihad,
Scharia, Koran seit den 80er Jahren zumeist in pejorativen Kontexten verwendet werden.
Eine Umfrage des Allensbacher Instituts aus dem Jahre 2004 zeigt, dass 83 Prozent mit dem
Wort Islam direkt Fanatismus und Radikalitat verbinden. 81 Prozent verbinden mit ihm das
starre Festhalten an althergebrachten Glaubensgrundsétzen, fast 70 Prozent dachten beim
Stichwort Islam an Gewaltbereitschaft, Rache und Vergeltung (vgl. Bolts 2011, S. 112). Ahn-
liches wiirde sich vielleicht bei Wortern wie Dschihad und Scharia ergeben. Bei Dschihad
denkt man an Gewalt, Gewaltanwendung, Krieg bzw. Toéten von Ungldubigen: ,,Heiliger
Krieg gegen die Ungléiubigen“7, ,Entscheidungsschlacht zwischen Glauben und Unglauben“s,
,Heiliger Krieg gegen die ungliubigen Kreuzfahrer®, , Glaubenskrieg“!’. Scharia wird teil-
weise mit Strafen wie Steinigung, Kopfabschlagen und Handabhacken in Verbindung ge-
bracht:

Die Scharia mit ihren Strafen, dem Kopfen und Hande-Abschlagen (...)"

Zu diesem Gesetz gehdren das Strafrecht der Steinigung, des Auspeitschens, des Abschneidens von

Hand oder FuR und des Blutgesetzes, etc.'?
In Bezug auf den Islamdiskurs mag die Verwendung der Worter Kopftuch, Moschee und Mi-
narett in den Medien in zwei zeitlichen Phasen als anschauliches Beispiel dienen. Die Be-
trachtung der oben genannten Worter vor der Debatte um das Kopftuch, Moscheebau und
Minarettverbot und danach zeigt deutlich, dass das Kopftuch beispielsweise vor allem nach
dem Politikum um das Kopftuch als ,,mehr als nur ein Tuch verwendet wird, das von Frauen
um den Kopf gebunden getragen wird“ (Mansour 2008, S. 19) und als ein politisches Symbol
gelten kann. Durch intertextuelle Sinngebungen in den Diskursen etablieren sich neue deonti-
sche Bedeutungen fiur die islamischen Ausdriicke. Dieser Prozess der Sinnerweiterung bzw.
des Bedeutungswandels steht in direkter Wechselwirkung mit dem Sprachgebrauch. Das
heift, erst wenn Ausdriicke in die Offentlichkeit aufgenommen und haufig verwendet werden,
werden ihre Bedeutungen bestritten, ausgehandelt und erweitert. Der Sprachgebrauch ist in
diesem Zusammenhang die Voraussetzung dafur, dass Begriffe mit weiteren bzw. anderen
Bedeutungen konnotiert werden. Aus dem Wortschatzbereich des Islams sind die Ausdriicke
Moschee und Minarett ein anschauliches Beispiel fir die Erweiterung bzw. Aushandlung der

Begriffe in der Offentlichkeit. Beide Begriffe sind in den letzten Jahren wegen der Diskussion

" Frankfurter Allgemeine Zeitung, 17.09.2001.
8 die tageszeitung, 11.10.2001.
° die tageszeitung,16.11.2001.
19 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 18.09.2001.
1 S{iddeutsche Zeitung, 26.01.1996.
'2 Frankfurter Rundschau, 10.03.1999.
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uber den ,,Moscheen-Bau‘ in Deutschland und das ,,Minarett-Verbot* in der Schweiz stark
mit Konnotationen des politischen Islams, des politischen Strebens des Islams, der ,,Islamisie-
rung Europas® usw. beladen. Dabei wird der Ausdruck Moschee im heutigen Sprachgebrauch
nicht als ,,Gotteshaus* (Duden Universalworterbuch) wahrgenommen. Die Bedeutung geht
uber die in den allgemeinen Bedeutungsworterbiichern kodierte Definition hinaus, und so
wird Moschee seit der Debatte um den Moscheebau mit vielen negativen Konnotationen in
Verbindung gebracht. Ein regelmaliiger Besuch der Moschee an sich wird als eine zunehmen-
de Religiositit betrachtet, die wiederum mit Konnotationen wie ,,Fundamentalismus®, ,,Ext-
remismus* bis hin zu ,, Terrorismus® verbunden sind. Daher werden die Moscheen als wichti-
ger ,,Reibungspunkt* angesehen (vgl. Jager und Jager 2007, S. 113). Seit den 90er Jahren er-
scheint die zunehmende Sichtbarkeit der Moscheen in den deutschen St&dten als Storfaktor.
Die Ausbreitung der Moscheen in Deutschland kénnte dazu fiihren, dass nichtmuslimische
Burger und Birgerinnen sich abgegrenzt fihlen. In einem Interview driickt eine deutsche
Burgerin Folgendes aus:
Na, aber das is’ wieder dann sonne Sache, die ich so seh’, wenn ich als Deutscher im Ausland
bin, wo halt grad die Kirchen-Leute halt in die Kirche gerufen werden durch Gesang und nich’
durch Glocken, die gibt’s da nich’, dann brauch’ (...) nich’ irgendein Deutscher zu komm’ und
sonne Glockenkirche hinzubaun. Dann soll er sich da auch dran halten. (...) Genauso brauchen
die ja morgens um halb vier oder vier nich anzufangen zu singen. * (...) man sollte sich mehr
dem Land anpassen, in dem man lebt (Jager und J&ger 2007, S. 113).
Es handelt sich dabei nicht um ein ,,Gotteshaus®, in dem man Gott verehrt, sondern um Horte
der Gewalt und des Fundamentalismus. Auch das Wort Minarett bedeutet im Islamdiskurs

«13 Vielmehr bezieht sich das Wort nach der Debatte um

nicht einfach ,, Turm einer Moschee
das Minarett-Verbot auf ein Symbol, das die Macht und Prasenz des (politischen) Islams ver-
korpert. Somit kommt es dazu, dass die Moschee im auBersprachlichen Kontext als abstrakter
Gegenstand gesehen wird, der fir den Islam steht. Dementsprechend sind Angriffe, Brandan-
schlage etc. gegen Moscheen in deutschen Stddten im Wesentlichen nicht (nur) gegen die
Moschee als Gebdude gerichtet, sondern dagegen, was die Moschee reprasentiert, namlich
den Islam. Bemerkenswert ist die Annahme, dass es andere Gruppen von Wortern aus dem
gleichen Wortschatzbereich des Islams gibt, die aber nicht zum 6ffentlichen Sprachgebrauch
zéhlen und nicht pejorativ konnotiert sind. Man denke an Worter aus dem islamischen Wort-
schatzbereich wie ,,Salat* (Gebet), ,,Saum* (Fasten), die auf keinen Fall mit negativen Konno-
tationen verbunden sind. Das geht meines Erachtens auf die politische Sprachverwendung des

Begriffes in der Offentlichkeit zuriick. Hatte ein Ausdruck diese Phase nicht erlebt, wiirde er

3 http://www.duden.de/rechtschreibung/Minarett
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wenig bzw. nicht negativ konnotiert. Die Debatte um den Bau von Moscheen geht im Diskurs
mit der Kontextualisierung des Islams einher. Am Beispiel der Kontroverse tber den Mo-
scheebau in Koln 2006 gelangt Kalwa (2010, S. 59) zu dem Ergebnis, dass ob jemand fiir oder
gegen den Bau einer Moschee ist, damit verbunden ist, wie er fur sich den Islam definiert.
Diese konnotative Bedeutungszuschreibung zentraler Begriffe des Islams geht in der Offent-
lichkeit mit einer weiteren sprachlichen Strategie einher, namlich der deontischen Bedeu-

tungszuschreibung.

Hermanns (2012a) merkt an, dass die Worter nicht nur beschreiben oder bewerten, sondern
auch ,,an uns appellieren, die Sachen so oder so zu behandeln, so oder so mit ihnen umzuge-
hen* (Hermanns 2012a, S. 183). Diese Appellfunktion verdeutlicht Hermanns (2012) mit dem
Beispiel: ,,Ungeziefer, Schadlinge und Unkraut sind zu vertilgen, auszumerzen und auszurot-
ten”. Dem Beispiel entnehmen wir, dass in den Wortern Ungeziefer, Schadlinge und Unkraut
neben der Grundbedeutung ein Appell an den Adressat enthalten ist, diese auszurotten. Im
Allgemeinen geht es darum, dass die Worter neben ihrer Darstellungsfunktion auch eine Ap-
pellfunktion aufweisen konnen: ,,Du sagst mir mit einem Wort iber einen Gegenstand, den du
damit bezeichnest, nicht nur, was er ist, sondern auch, was, in Bezug auf diesen Gegenstand,
ich soll* (Hermanns 2012a, S. 186). Bei den Fahnen- und Stigmawdrtern pragt sich die Ap-
pellfunktion noch prisenter aus. ,,Der Adressat lernt beispielsweise von Wortern wie Demo-
kratie und Sozialismus, ob man dagegen bzw. dafiir sein muss, friher und spater, als was die
Worter inhaltlich besagen mogen® (Hermanns 2012a, S. 198 f.). Mit Hilfe der deontischen
Bedeutung wird nicht nur informiert oder auch bewertet, sondern es werden, so Niehr (2014b,
S. 67), vielmehr auch Handlungsanweisungen ausgesprochen. Es lasst sich beobachten, dass
sich Begriffe wie Dschihad, Scharia, Koran, Islamisierung u. a. stark appellativ auswirken.
Sie evozieren bei den Rezipienten eine ablehnende Haltung und rufen gleichzeitig zur Ge-
genwehr auf. Daher soll man die Islamisierung stoppen, zu der Scharia Nein sagen und sich
gegen den Dschihad positionieren. Dieser Prozess dient nach Niehr (2014b, S. 91) dazu, die
Bedeutung zentraler Ausdrticke diskursiv auszuhandeln. Der Streit um Worter gilt zudem als
ein notwendiger Bestandteil der politischen Kommunikation in einer demokratischen Offent-
lichkeit. Auf Grund dieser konnotativen, deontischen Verwendung zentraler Begriffe des Is-
lams kann man von einer Besetzung — im Sinne von ,,Begriffe-Besetzen* islamischer Begriffe
sprechen. Im politischen Sprachgebrauch lassen sich Symbolworter auf Grund ihrer evaluati-
ven semantischen Merkmale in Miranda und Anti-Miranda klassifizieren (vgl. Dieckmann
1975, S. 45; Girnth 2002, S. 53). Mirandum ist das positiv bewertete Wort. Laut Dieckmann

(1975, S. 49) gibt es bestimmte Charakteristika fiir Miranda. Sie sind Symbolworter,
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die Bewunderung erwecken und die Gesinnung ansprechen, sie dienen der Starkung der Loyalitét
gegenliber dem Staat oder der Gruppe und der Stltzung des Zusammengehorigkeitsgefiihls unter
ihren Mitgliedern. Das Negativbild der Miranda sind die Anti-Miranda, die das Bekampfte, Ver-
achtete, nicht Winschenswerte bezeichnen (Dieckmann 1975, S. 49).
Ausdricke wie Islam Dschihad, Scharia, Koran usw. zeichnen sich dadurch aus, dass sie
doppelseitig wahrgenommen werden. Da sie urspriinglich aus einem unterschiedlichen kultu-
rellen Milieu stammen, sind sie in ihrer urspringlichen Herkunft positiv konnotiert. In der
arabischen und islamischen Welt treten die Begriffe Islam, Dschihad, Scharia, Koran als
Leitworter auf. Der fremde Charakter dieser lexikalischen Einheiten und deren Anwendung
im offentlichen (meist politischen) Sprachgebrach haben dazu beigetragen, dass diese Worter
in der Offentlichkeit meist mit pejorativen Konnotationen belegt sind. Hinzu kommt, dass im
politischen Sprachgebrauch zwischen der positiv bewerteten Eigengruppe und der negativ
bewerteten Fremdgruppe unterschieden wird:

Die Mitglieder der Eigengruppe besitzen gleiche Deutungs- und Interpretationsmuster, die ein
gruppenspezifisches Bewusstsein konstituieren. Alles, was im Zusammenhang mit der Eigengruppe
steht, wird als positiv, alles, was von den Einstellungen der Eigengruppe abweicht, wird als negativ
bewertet (Girnth 2002, S. 33).
Die Verwendung islamischer Begriffe im politischen Kontext findet auf Basis der oben ge-
zeichneten Gruppenkonstituierung statt. Denn die Begriffe des Islams werden im politischen
Sprachgebrauch als Begriffe der Fremdgruppe identifiziert. Die oben erwahnten Uberlegun-
gen Uber die Thematisierung des Islams im politischen Gebrauch legen offen, dass es aus-
schlaggebende Worter gibt, mit deren Hilfe die gesellschaftspolitische Auseinandersetzung
uber das Thema Islam gefuihrt wird. Nach und nach hat sich ein Raster von Wortern etabliert,
das aus Schlussel- bzw. Schlagwortern im Islamdiskurs besteht. Ihre Analyse ermdoglicht
Rickschlisse auf das Denken und Handeln einer Sprachgemeinschaft. Laut Burkhardt (1998,
S. 103) koénnen solche Kernworter als Schlusselworter betrachtet werden, ,,aus deren Zusam-
menstellung und semantischer Analyse die Textaussage sich weitgehend erschlie3t (Burk-
hardt 1998, S. 103). Aus einer diskurslinguistischen Sicht ist die Analyse solcher Ausdriicke
interessant, denn sie weisen auf die in einer Gesellschaft geltenden MaBstébe, ,,auf das Den-
ken, Fihlen, und Wollen der Menschen* (Hermanns 2012b, S. 29) hin. Deshalb konnen Le-
xeme und ihre Thematisierung somit geradezu diskursstrukturierende Funktionen haben, in-
dem sie unterschiedliche diskursive Positionen markieren (vgl. Niehr 20144, S. 83). Burkhardt
(1998, S. 105) versteht dabei die Diskursanalyse als ein empirisch orientiertes Verfahren zur
Beschreibung der lexikalisch-semantischen Polyphonie von Kontroversen im historischen

Kontext und insofern betrachtet er die Diskursanalyse als eine Erweiterung des begriffsge-
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schichtlichen Ansatzes. Begriffe oder Leitvokabeln — wie Gleichberechtigung, soziale Markt-
wirtschaft oder friedliche Nutzung der Kernenergie — ,,konnen als diskursstrukturierende und
Diskursstromungen benennende Elemente aufgefasst werden (Burkhardt 1998, S. 105), [...],

die, so (Busse/Teubert 1994, S. 22), ,,einen Teil der diskursiven Beziehungen widerspiegeln®.

2.3 Sprache-der-Politik und ihr Einfluss auf den Islamdiskurs

Politik ist ,,auf die Durchsetzung bestimmter Ziele bes. im staatlichen Bereich u. auf die Ge-
staltung des offentlichen Lebens gerichtetes Handeln von Regierung, Parlamenten, Parteien,
Organisationen o. A.“* Die Erfullung bzw. Durchsetzung bestimmter Ziele setzt sprachliche
Prozesse voraus (vgl. Niehr 2014b, S. 11). Sprache ist daher ,,nicht nur irgendein Instrument
der Politik, sondern uberhaupt die Bedingung ihrer Moglichkeit® (Girnth 2002, S. 1). Es wird
demzufolge in der Politolinguistik davon ausgegangen, dass Sprachhandeln einen zentralen
und konstitutiven Aspekt politischen Handelns darstellt. Denn es geht in der Politik haupt-
sichlich, laut Liibbe (1975, S. 107), darum: ,,[...] im Medium der Offentlichkeit Zustim-
mungsbereitschaft zu erzeugen. Welche Rolle genau die Sprache beim politischen Handeln
in der Offentlichkeit spielt und wie es sprachlich konstruiert wird, beschreibt Griinert (1984,
S. 43) wie folgt:
Politisches Handeln wird durch (mit) Sprache entworfen, vorbereitet, ausgeltst, von Sprache be-
gleitet, beeinflult, gesteuert, geregelt, durch Sprache beschrieben, erlautert, motiviert, ge-
rechtfertigt, verantwortet, kontrolliert, Kkritisiert, be- und verurteilt. Politisches Handeln ist mit
sprachlichem Handeln und Kommunikationsprozessen verbunden. Politisches Handeln geht nicht
im sprachlichen Handeln auf, aber es ist grundsatzlich angewiesen auf den Austausch von Signa-
len.
Die Vorstellung verleitet vielleicht zu der Annahme, dass es bei der politischen Sprache nur
um das Schreiben und Sprechen von Politikern geht. Niehr (2014b, S. 15) legt aber fest, dass
sie vielmehr weite Teile des 6ffentlichen Sprachgebrauchs umfasst, die als ,,politisch* zuzu-
ordnen sind. Den o6ffentlichen Sprachgebrauch tber den Islam kann man nicht von den poli-
tisch-gesellschaftlichen Auseinandersetzungen in Deutschland trennen. Es lasst sich auch in
dieser Studie darstellen, dass die diskursiven Sprachprozesse Uber das Thema Islam vorwie-
gend politisch ausgepragt sind. Eine Untersuchung des Islamdiskurses bedeutet deshalb
gleichzeitig die Beschaftigung mit einem offentlichen, politischen Diskurs. Diese Analyse des
Islamdiskurses ist in der vorliegenden Arbeit somit auch ein Beitrag zur Sprache-der-Politik-
Forschung. Die Analyse der einzelnen sprachlichen Ausdrucksmittel ist im Islamdiskurs mit

den politischen Ereignissen im auBersprachlichen Kontext verbunden. Denn

Y http://www.duden.de/rechtschreibung/Politik
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Worter, die bezeichnen sollen, werten zugleich und geben mit ihrer Werttdnung Hinweise, wie der
Sprecher sich dem Bezeichneten gegeniber verhalt oder der Horer sich verhalten soll; Satze die
scheinbar aus deskriptiven Aussagen bestehen, offenbaren sich bei ndherem Zusehen als verdeckte
Imperative oder Adorative (Dieckmann, 1975, S. 26).
Burkhardt (1996, S. 81) kommt zu dem Ergebnis, dass die Aufgabe der Politolinguistik sei,
,,die politische Sprache mit ihren Unterbereichen zu analysieren®. Politolinguistik kann daher
am ehesten als linguistische Teildisziplin charakterisiert werden (vgl. Niehr 2013, S. 81), und
Diskurse, als komplexe, aus Texten bestehende Handlungsgefiige stellen einen wesentlichen
Untersuchungsgegenstand der ,,Sprache-und-Politik-Forschung® dar (vgl. SpieR 2011,
S. 179). Dass die linguistische Diskursanalyse die Textebene iiberschreitet und als ,,transtex-
tuelle Sprachanalyse“ aufgefasst wird, ist daher eine Perspektive der Politolinguistik. Hier
konnte laut Niehr (2013, S. 81) die Einbeziehung diskursanalytischer Methoden befruchtend
sein. Die diskursanalytischen Methoden erwiesen sich daher als Zugewinn fiir politolinguisti-
sche Untersuchungen, deren Ziel darin besteht, typische Strategien innerhalb der politischen
Kommunikation zu analysieren (vgl. Niehr 2013, S. 82). Niehr bestatigt ebenso in diesem
Zusammenhang, dass bereits vorliegende politolinguistische Untersuchungen, die sich dis-
kursanalytischer Methoden bedient haben, deutlich zeigen, dass Diskursanalyse einen metho-

dologischen Zugewinn fiir die Politolinguistik bedeuten kann.

Die Thematisierung des Islams gehort in der deutschen Offentlichkeit wenig zum Bereich
,Religion®, sondern der Diskurs bewegt sich in einer gesellschaftlich-politischen Sphére. Da-
von ausgehend steht der Anwendungsbereich des Wortes Islam in Verbindung zu dem The-
menbereich ,,Sprache-der-Politik* bzw. ,,Politolinguistik*. Sprache und Politik sind eng mit-
einander verbunden. Dieser Themenbereich schliet den Sprachgebrauch in der Politik sowie
das Sprechen Uber Politik (z. B. bei privaten oder 6ffentlichen Diskussionen), die politische
Mediensprache (z. B. in Talkshows oder Zeitungskommentaren) und die Politiksprache mit
ein. Die Aufgabe der Politolinguistik besteht darin, sprachliche Ph&nomene zu beschreiben
und zu erkldren, ohne sie jedoch einer Wertung zu unterziehen (vgl. Niehr 2014b, S. 15).

Die Sprache geht in diesem Bereich Uber die Funktion ,,Informieren* hinaus. Denn in der po-
litischen Sprachverwendung zeigt sich im Gegensatz zu alltdglichen kommunikativen Le-
bensbereichen das Moment der Appellative. Das geht darauf zuriick, dass es im Allgemeinen
bei der Politik darum geht, Interessen und Herrschaftsinteressen durchzusetzen, in einem par-
lamentarischen System eine offentliche Akzeptanz zu schaffen und die Rezipienten bei Wah-
len zu beeinflussen (vgl. Burkhart 1988, S. 340). Im Islamdiskurs weisen Sprache bzw.

Sprachgebrauch und Politik eine besondere Bedeutung auf. Denn wie bereits erwéhnt, ist die
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ganze Debatte um das Thema Islam in Deutschland in hohem Malie politisch gepragt. Wenig
geht es darum, sich mit dem Islam aus einer religiosen Sicht zu beschaftigen. Vielmehr han-
delt es sich darum, wie sich der Islam politisch und gesellschaftlich in Deutschland bzw. in
Europa auswirkt, inwieweit der Islam in die europdische Gemeinschaft zu integrieren ist und
inwieweit die Werte des Islams zu der européischen Kultur passen. AuRerdem ist in manchen
Diskursstrangen gar nicht vom Islam die Rede, sondern von seinen Angehérigen oder von
seiner Rolle im gesellschaftlichen Bereich. Das heil3t, dass sich der Islam als Diskursfeld von
seiner Realitat als Religion distanziert und sich vorwiegend politisch-gesellschaftlich aus-
pragt. Das hat Folgen fiir den Sprachgebrauch. Die sprachlichen Mittel aus dem Wortschatz-
bereich des Islams, die bei der Islamthematisierung verwendet werden, wandeln sich — wie
der Islam selbst — in ihrer Bedeutung. Mit der Betrachtung der Lexemebene im Islamdiskurs
lasst sich erkldren, dass es einen Zusammenhang zwischen den politischen Ereignissen bzw.

politischen Auseinandersetzungen und den im Islamdiskurs verwendeten Wortern gibt.

Im Islamdiskurs haben beispielsweise die zunehmende wirtschaftliche und politische Rele-
vanz des Orients durch die grolRen Erdélvorréte, die Vielzahl der Muslime in der Welt, die
spatestens nach der Jahrtausendwende zu einem politischen Faktor erstens Ranges geworden
sind und die Internationalisierung der arabisch-islamischen Alltagskultur infolge der tiefgrei-
fenden weltpolitischen Geschehnisse und Veranderungen im 20. und 21. Jahrhundert (vgl.
Mansour 2008, S. 19) einen besonderen Einfluss auf die Thematisierung des Islams. Hinzu
kommt, dass der Islam als Weltreligion und die islamische Welt, die ihre Kultur im Laufe
mehrerer Jahrhunderte urspringlich aus der arabischen Sprache geschopft hat, immer starker
in den Vordergrund des 6ffentlichen Interesses getreten sind. Dieses Verhaltnis zwischen Po-
litik und Sprachgebrauch zeigt im Islamdiskurs weiterhin eine Wechselwirkung auf. Denn
mithilfe islamischer Ausdriicke werden politische Entwicklungen im Ausland verstandlich
gemacht (vgl. Mansour 1998, S. 70). Die Auseinandersetzung mit bestimmten politisch-
sozialen Ereignissen bedingte daher die Verwendung entsprechender Ausdriicke, die dazu
dienen, jene Ereignisse oder Sachverhalte sprachlich zu beschreiben bzw. zu erkléren. Da
politische Auseinandersetzungen in erster Linie auf der Grundlage zentraler Worter ausgetra-
gen werden (vgl. Burkhardt 1998, S. 99), werden zentrale Ausdriicke in der Offentlichkeit
hervorgehoben. In der Offentlichkeit haben sich demzufolge in weiten Teilen der Gesellschaft
bestimmte Wortfelder und Begriffsnetze durchgesetzt, ,,mit denen man die politisch-soziale
Welt deutend, wertend und programmatisch iiberzieht (Klein 1989, S. 29), etabliert. Dies
fuhrt zu der Annahme, dass durch die Thematisierung bestimmter Themenbereiche zugleich

zentrale Worter bzw. Wortfelder besondere Aufmerksamkeit erregen und in den VVordergrund
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treten. Die Betrachtung des Islamdiskurses in den letzten 50 Jahren verweist darauf, dass sich
aufgrund der gesellschaftspolitischen Auseinandersetzungen bestimmte Worter bzw. Wortfel-
der in der Gesellschaft durchgesetzt haben. Dieses Prinzip hat Klein (1989) nach seiner
sprachlichen Analyse fiir bestimmte Phasen der deutschen Sprachgeschichte bestatigt. Klein
spricht von der Dominanz bestimmter Wortfelder in bestimmten geschichtlichen Phasen, so
dass flr jede geschichtliche Phase markierende Worter als Indikatoren jener Periode stehen.
,In der Geschichte der Bundesrepublik lassen sich mehrere Phasen ausmachen, in denen man
von einer Dominanz solcher Wortfelder sprechen kann* (Klein 1989, S. 29). Als Mafistab fiir
die Dominanz der Worter bzw. Wortfelder zahlt Klein die Verwendung eines Wortes mit ei-
nem hohen textstrukturellen Status, die haufige Verwendung in Uberschriften und Parolen
und die Hervorhebung in der Offentlichkeit auf. Wird dieses Prinzip auf den Islamdiskurs
Ubertragen, so zeigt sich, dass auch im Islamdiskurs aufgrund bestimmter politischer oder
gesellschaftlicher Begebenheiten von der Dominanz bestimmter Worter bzw. Wortfelder die
Rede sein kann. Mit der Thematisierung der Iranischen Revolution traten viele Ausdriicke in
den Vordergrund, die davor nur im fachwissenschaftlichen Diskurs gebraucht wurden. Hierzu
gehoren vor allem Ausdriicke wie Mullah, Re-Islamisierung, islamische Renaissance, islami-
sches Erwachen, islamischer Fundamentalismus, Extremismus usw. Bezeichnungen wie Mud-
schahed™ und Mudschaheddin waren wéhrend des Kriegs in Afghanistan bekannt. Wahrend
des Afghanistankriegs gegen die Sowjetunion wurde der Ausdruck in der deutschen Offent-
lichkeit bekannt. Auch das Ereignis des 11. Septembers 2001 hinterliel3 seine Spuren im 6f-
fentlichen Sprachgebrauch und sorgte dafir, dass sich brisante Worter aus dem Wortschatzbe-
reich des Islams als Schlagworter entfalten konnten. Dazu gehort vor allem die Bezeichnung
Dschihad, die bis heute als wichtiges Element in der Debatte um den Islam gilt. Aus den ge-
sellschaftlich-politischen Auseinandersetzungen in Deutschland gingen in letzter Zeit unter-
schiedliche Wortfelder hervor. Aus dem Streit um den Bau von Gotteshdusern flr die in
Deutschland lebenden Muslime ist der Ausdruck Moschee sehr prisent geworden. Ahnlich
wurde das Wort Minarett aus der Debatte um das Minarett-Verbot in der Schweiz hervorge-
hoben. Aus der Kopftuchdebatte traten neben Kopftuch und Schleier Wérter wie Burka und
Tschador in den Vordergrund. Als die religiose Ausrichtung einiger Muslime in den deut-

schen Stadten beschrieben wurde, etablierten sich Ausdriicke wie Salafist, Salafisten, Salafis-

!> Die Bezeichnung referiert auf die muslimischen Widerstandsgruppen wahrend des Kriegs in Afghanistan (vgl.
Brockhaus 2003, S. 692).
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mus. Mit dem medialen Erscheinen des sogenannten Islamischen Staats tauchten in der deut-

schen Offentlichkeit Worter wie Dschihadisten oder Gotteskrieger® auf.

Das Thema Islam wird somit im Offentlichen Sprachgebrauch mit bestimmten Ausdriicken
sprachlich realisiert. Die islamisch-arabischen Ausdriicke werden im 6ffentlichen Sprachge-
brauch oft in einem gesellschaftspolitischen Kontext verwendet und hervorgehoben. Charak-
teristisch fur die Verwendung der islamisch-arabischen Termini im gesellschaftspolitischen
Kontext ist, dass sie offentlich nur interessant sind, wenn sie in diesem gesellschaftspoliti-
schen Rahmen vorkommen. Das erklart, warum etliche Ausdriicke so hdufig vorkommen,
wéhrend andere Ausdriicke hingegen gar nicht bekannt sind, warum Dschihad und Scharia in
aller Munde sind, aber Ausdriicke wie Ihsan'’ oder Tagwa™ nur in wissenschaftlichen bzw.

Fachdiskursen benutzt werden und daher im Hintergrund bleiben.

2.4 Kollektivsymbolik

In unserem Alltag werden wir mit vielféaltigen Bildern konfrontiert, die sich symbolisch auf
bestimmte Dinge in der Welt beziehen. Die Bedeutung eines Symbols ist gesellschaftlich be-
dingt. Denn der Sinn eines Symbols ist nicht immer eindeutig, sondern nur fur diejenigen ver-
standlich, die sich im Klaren darliber sind, was es bedeutet, oder diejenigen, die durch ihre
kulturelle Pragung den Sinn des Symbols assoziieren kénnen. Das heif’t, jedes Symbol hat
seine Reichweite, in der es seine kommunikative Funktion fiir eine mehr oder weniger ausge-
dehnte Menge von Individuen erfillen kann (vgl. Link 1997, S. 20 f.). Nach Link (1997) wird
diese Menge von Individuen als ,,soziale[r] Triager des Zeichen[s]®, oder ,,soziales Kollektiv*
bezeichnet. Weitet sich die Gruppe der sozialen Trager eines Symbols aus, so ist die Rede von
,Kollektivsymbolen®. Im Mediendiskurs handelt es sich meistens um soziale Triger, die
uberwiegend groRe Teile einer Gesellschaft einschlielen. Daher sind die journalistischen
Symbole der Kategorie Kollektivsymbole zuzuordnen, da sie in diesem Fall von einer grof3e-

'® Mit Dschihadist wird im Allgemeinen der , Kampfer fiir den Dschihad “ (Dudenuniversal, 2011) bezeichnet.
Mit dem Ausdruck Gotteskrieger wird jemand bezeichnet, ,,der kriegerische, terroristische Handlungen begeht,
um religidse, meist islamistische Ziele zu verfolgen, und seinem Glauben nach dafur im Jenseits belohnt wird*
(Dudenuniversal 2011). Beide Ausdriicke — Dschihadist und Gotteskrieger — stehen inzwischen im &ffentlichen
Sprachgebrauch fur die Bezeichnung der deutschen Jugendlichen, die sich der 1S-Miliz anschlielen.
" Vervollkommnung, Perfektion: Linguistisch leitet sich lhsan von hasan (schon, fein) ab. Im Islam zahlt Ihsan
zu den guten Charaktermerkmalen eines Muslims. Islamisch gesehen ist Ihsan die perfekte Ausfihrung guter
Handlungen, um ALLAH zu dienen, sowie die Vervollkommnung des guten Umgangs mit den Mitmenschen
(\Vgl. http://www.islam-pedia.de/index.php5?title=Glossar_(Islamische_Begriffe)#l).
'8 Gottesfurcht, Demut: Linguistisch bedeutet Taqwa das, wodurch sich der Mensch vor etwas (fiir ihn selbst)
Unerwunschtem schiitzt. Im Islam ist Taqwa das Vermeiden von allen Verfehlungen, die sowohl im Diesseits als
auch im Jenseits unerwiinschte Folgen nach sich ziehen. Diese Verhaltensweise formt dann eine Art von From-
migkeit, die ALLAH gegeniber von Ehrfurcht und standigem Bemiihen um gottgeféllige Handlungen geprégt ist
(vgl. ebenda.).

35



ren sozialen Gruppe, haufig von einer ganzen Gesellschaft getragen worden sind (vgl. Link
1978, S. 27). Kollektivsymbole stehen nicht nur fir einen Inhalt, sondern dienen durch das
Erkennen und Entschlusseln des Sinngehaltes der Symbole in einem gesellschaftlichen Zu-
sammenhang dazu, ,,dass sich die Personen in ihrer Welt, die dem einzelnen immer als kom-
plexer Zusammenhang gegeniibertritt, zurechtfinden und orientieren konnen* (Jager und Jéger
2007, S. 40).

Zu den Eigenschaften der Kollektivsymbole gehort, dass sie komplexe Wirklichkeiten simpli-
fizieren, plausibel machen und somit fiir unsere Lebenswelt Deutungsmuster zur Verfligung
stellen. Aufgrund dieser spezifischen Funktion deuten die Kollektivsymbole nicht nur kom-
plexe Wirklichkeiten aus, sondern sie erzeugen auch, so Jager und Jager (2007, S. 39), ratio-
nales wie auch emotional gefarbtes Wissen, das fir das Entschlusseln der Symbole unabding-
bar ist. Mithilfe dieses Wissens werden dann die entsprechenden Bedeutungstrager der Sym-
bole bestimmt. Davon ausgehend lassen sich Kollektivsymbole als ,.kulturelle Stereotype*
verstehen, die kollektiv tradiert und benutzt werden. Das System kollektiver Symbole tragt
demzufolge dazu bei, Verhaltens- und Rezeptionsweisen zu regulieren, indem die Symbole
bestimmte Reaktionen bzw. Schlussfolgerungen hervorrufen (vgl. Jager und Jéger 2007,
S. 46). Der Gebrauch der Kollektivsymbole im Diskurs hat deshalb erhebliche Konsequenzen.
Mithilfe ihrer Codierung setzen die Kollektivsymbole Handlungsanweisungen voraus und
tragen zur Strukturierung von Diskursen maRgeblich bei (vgl. Jager und Jager 2007, S. 43).
Die Auswirkung der Kollektivsymbole im Diskurs geht uber das Symbolisierte hinaus und
ruft Handlungsstrategien auf. ,,Wenn z.B. argumentiert wird, dass das Boot, mit dem unsere
Gesellschaft symbolisiert wird, voll sei, so ist damit auch eine Schlussfolgerung nahe gelegt:

Es kann keiner mehr hinein® (Jager und Jager 2007, S. 44).

Reflektiert man die Symbole im Islamdiskurs und ihre Sinngehalte, stellt sich heraus, dass sie
in Verbindung zu den Bildern des Orients im westlichen Kollektivgedachtnis verankert sind.
Das ,Schwert’, ,der Schleier‘, ,die Kleidung‘, ,Augen‘ und ,Augenbrauen‘ der orientalischen
Frauen und ihre scharfen Blicke, ,arabische Schrift® auf Korper und Kleidung u. v. m. weisen
auf ein festgelegtes — mehr oder weniger exotisches — Orientbild. Dieses Orientbild wurde
unter anderem durch literarische Werke beriihmter Schriftsteller wie z. B. Herder, Goethe,
Nietzsche etc. verfestigt. Solche Symbole sind heutzutage nicht nur als Symbole des Orients
anzusehen, sondern auch als Symbole des Islams. Charakteristisch fir die im Islamdiskurs
verbreiteten Symbole ist, dass sie weder kulturell noch geografisch zu Deutschland oder Eu-

ropa, sondern zum auf3ereuropdischen Raum gehéren. Sie gelten als Ausdrucksmittel der Un-
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gleichheit zwischen dem Innen und dem AuBen. ,,Mokkatassen und Kamele, Viertelténe und
Rachenlaute sind ,Zlige‘ — aber auch: Zeichen — des Unterschieds* (Mohr 1994, S. 31).
Gerhard und Link (1993, S. 281 f.) weisen darauf hin, dass Kollektivsymbole zur Bildung von
Feindbildmechanismen, zu nationalen Klischees beigetragen haben. Das geschieht dadurch,
dass ein Schema der Zweiteilung, des Dualismus, von Schwarz-Weif} und Freund- und Feind-
strukturen eingesetzt wird. Somit tragen die Kollektivsymbole zur Bildung eines symboli-
schen Gegensatzes zwischen Innen und Aul3en, zwischen eigenem System und aul3ersystema-
tischem Chaos, bei. Wichtig dabei ist, stets die Grenze zum Chaos des AuRen zu halten. Die
Identifizierung des auBersystematischen Chaos erfolgt dann durch die Bildung einer symboli-
schen Opposition. Das aulRersystematische Chaos wird geféhrlichen symbolischen Instanzen
wie Bazillen, Viren, Gift, Ungeziefer, Fluten, Wiisten, Stirmen zugeschrieben (vgl. Gerhard
und Link 1993, 281 f.). Im Mediendiskurs wird Europa bzw. Deutschland mit dem Innen
identifiziert. Das Innen bedingt eine Gegenseite, von dem es sich distanziert. Was jenseits
unserer Grenzen steht, wird dann als das Aufen bestimmt und als Bedrohung charakterisiert
(vgl. Jager und Jager 2007, S. 135). Aullerdem machen Jager und Jéager (2007, S. 135) darauf
aufmerksam, dass mit der Symbolisierung des AufRen zugleich die Wahrnehmung der aus dem
AuRen stammenden Menschen erfolgt. Das bedeutet, dass eine Thematisierung des AufRen
zugleich die Wahrnehmung der aus dem AuRen stammenden Menschen im Innen beeinflusst.
Im Diskurs zum Karikaturenstreit wurden beispielsweise kollektivsymbolisch zwei Welten
illustriert; die arabische und islamische Welt, die in Bildern eines Bedrohungsszenarios dar-
gestellt wird, wohingegen sich die europaische, westliche Innenwelt eher ruhig und demokra-
tisch auspragt (vgl. Jager und Jager 2007, S. 136). Somit deuten die Symbole und Zeichen
nicht nur auf Sinngehalte in der Welt hin, sondern beglinstigen als kommunikative Grundein-
heiten auch eine Art Gruppenbildung, so dass jede Gruppe Uber einen bestimmten Zeichen-
vorrat verflgt, Gber den sich (Nicht-)Zugehdorigkeit bestimmt. Deshalb geht es auf der Ebene
von Wahrnehmung und Zeichensetzung, &sthetisch und semiotisch, um Grenzzeichen und
Ausgrenzungszeichen (Stigmata), um Erkennungszeichen nach innen wie nach auflen (vgl.
Mohr 1994, S. 33). Die Kollektivsymbole dienen demzufolge zur Abgrenzung von anderen
Kulturen. Um eine andere Kultur als solche zu identifizieren, bedarf es eines Bestandes von
Kollektivsymbolen, die als sozial festgelegte, erlernbare Identifikationsmerkmale dienen. Dies
ermoglicht z. B. ,,einem Deutschen, der nicht Muslim ist, einen Muslim auszumachen® (Mohr

1994, S. 37).

Die Reduzierung eines Phdnomens auf ein Zeichen, so Gietz, ist typisch fir den Umgang mit

einer Fremdkultur. Durch das Zeichen wird das Fremde in die eigenen Vorstellungen inte-
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griert, ohne in seiner Komplexitat erfasst zu werden. Zeichen kdnnen beliebig mit unter-
schiedlichen Inhalten und Emotionen belegt werden und sind so geeignet, bei der Erzeugung
von Feindbildern eingesetzt zu werden (vgl. J&ger und Jager 2007, S. 176). Zur Charakteris-
tik der Symbole gehort, dass sie ,,formal einfach, eindeutig und leicht erkennbar (Turban; Mi-
narett; Schleier) sind* (Mohr 1994, S. 39). Das tragt zur Reduktion der gesamten Kultur auf
bestimmte Zeichen bei. Die Symbole werden in der Offentlichkeit mit der Kultur identifiziert,
aus der sie hergeleitet werden, ,,da sie in der fremden Kultur auf Selbstbezeichnung (Klei-
dung; Gestik) hindeuten* (Mohr 1994, S. 39). Sie hdngen mit einem geschichtlichen bzw.
kulturellen Uberlieferungskern zusammen und konnen mithilfe der gegenwirtigen Aktualisie-
rung der Entstehungssituationen abgerufen werden. Beispiel daflr ist die Bezeichnung Tdr-
kenkriege, die bis heute als kulturelle bzw. geschichtliche Grundlage aktualisierter Symbole
und Stereotype (Bedrohung) in der Gegenwart fungieren (vgl. Mohr 1994, S. 39). Aus diesem
stdndigen, massenweisen Recycling der Symbole (Wiederholungseffekt), ,,das in der friihes-
ten Kindheit beginnt und erst mit dem Tode endet™ (Martin 2005, S. 201), erhalten sie einen
festen symbolischen Charakter in der Gesellschaft; ,,(arabisches) Schriftzeichen und Korper-
bedeckung weisen auf die arabische Kultur; die griine Flagge, das bértige Kleriker-Portrat und
die schwarzen Schleier der Frauen genauer noch auf die Religion des Islam* (Mohr 1994,
S. 39 f.). Mit diesem Vorrat an Symbolen kénnen wir uns ein Gesamtbild von der gesell-
schaftlichen bzw. politischen Landschaft machen. Die Symbole mit ihrem festen symboli-
schen Charakter gehdren zum Bestandteil der gesellschaftlichen Kollektivsymbolik des Islams
und sind daher schnell bei der Hand und schwer zu verandern (vgl. Mohr 1994, S. 39). Durch
diese charakteristischen Merkmale kommt den Symbolen eine aulergewohnliche Funktion im
Diskurs zu, indem sie Zusammenhange zwischen Aussagen und Erfahrungsbereichen stiften,
andererseits Widerspriiche durch Analogiebildungen berbriicken und dadurch Akzeptanz
und Plausibilitat erzeugen, was bis zu manipulatorischen bzw. demagogischen Diskursstrate-
gien fuhren kann (vgl. Martin 2005, S. 201). Der fortwéhrende Gebrauch der kollektiven
Symbole im 6ffentlichen Sprachgebrauch weist auf eine wichtige Funktion hin. Martin (2005)
veranschaulicht, dass die Wirkung der Symbole im Gesamtdiskurs nachhaltig zur Herausbil-
dung und Verfestigung von Wissen beitrégt, indem er fortdauernd Inhalte, Symbole und Stra-

tegien reproduziert.

Kollektivsymbole werden im Islamdiskurs nicht nur sprachlich realisiert. Vielmehr etabliert
sich seit Langem eine Audiovisualisierung der Kollektivsymbole. Man liest nicht nur tGber
bedrohliche Massen, sondern man sieht sie, hort ihre Ausrufe. Viele Symbole lassen sich in

Bildern oder im Fernsehen visuell und akustisch darstellen. Dies begunstigt die Kollektivie-
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rung der Symbole in einer Diskursgemeinschaft dadurch, dass ihre Reichweite zu groReren
Bevolkerungsgruppen gelangt. Mit der Audiovisualisierung der Symbole erreichen die seman-
tischen Inhalte eine breite Gesellschaftsgruppe. Somit wird die Ubermittlung kollektiver Bot-
schaften in die Gesellschaft erleichtert. ,,Der Irre von Bagdad® ist eine semantische Formel,

die dank eines Bildes Millionen Menschen wahrgenommen haben (vgl. Kurre 1994, S. 53).

In der medialen Behandlung der Islamthematik werden Symbole wie ,Kopftuch®, ,Minarett*,
,Moschee‘, ,Kaaba‘ in Mekka, ,Halbmond* u. a. in eine visuelle Beziehung zu den Islambil-
dern gesetzt. Kollektivsymbole kénnen sich wie ein Netz uber die Diskurse ziehen und ihnen
auf3erordentliche Festigkeit verleihen (vgl. Jager 2004, S. 137). Der Ausstieg aus dem System
der kollektiven Symbolik ist daher schwierig, deshalb bezeichnet Jurgen Link zu Recht das
System kollektiver Symboliken als den

kitt der gesellschaft, es suggeriert eine imaginare gesellschaftliche und subjektive totalitat fur die

phantasie. wahrend wir in der realen gesellschaft und bei unserem realen subjekt nur sehr be-

schrankten durchblick haben, fiihlen wir uns dank der symbolischen sinnbildungsgitter in unserer

kultur stets zuhause. wir wissen nichts iber krebs, aber wir verstehen sofort, inwiefern der terror
krebs der gesellschaft ist [sic!] (Link 1982, S. 11).

2.5 Sprachliche Konstruierung der Wirklichkeit

Die vorliegende Studie fragt, wie der Islam in der Offentlichkeit sprachlich konstituiert wird.
Diese Frage wird durch die Untersuchung von Versprachlichungen des Themas Islam im 6f-
fentlichen Diskurs verfolgt. Dabei wird davon ausgegangen, dass der 6ffentliche Sprachge-
brauch der Ort ist, an dem die Sachverhalte sprachlich konstituiert werden. Das bedeutet, dass
die gesamtgesellschaftliche Vorstellung vom Islam dadurch entsteht, dass der Islam sprach-
lich konzipiert wird. Die Beschaftigung mit dem Sprachgebrauch im o6ffentlichen Diskurs
greift daher die Frage nach der Rolle der Sprache in gesellschaftlichen Auseinandersetzungen
auf. Dabei stellt sich zusétzlich die Frage nach dem Verhaltnis zwischen Sprachgebrauch und
Wissen, das sich im Diskurs {iber den Islam entfaltet. Damit wird ,,der Formung von gesamt-
gesellschaftlich relevanten Wissensbestanden durch sprachliche Mittel* (Felder 2008, S. 270)
nachgegangen. Im Folgenden wird auf die konstitutive Funktion der Sprache aus einer dis-
kurslinguistischen Sicht eingegangen. Durch die Aussagen im Islamdiskurs wird nicht nur der
Sachverhalt Islam kontextualisiert, sondern dadurch zugleich ein Wissensbestand tber den
Islam erzeugt. Denn die sprachlichen Muster tragen zur Formung von gesamtgesellschaftlich
relevanten Wissensbestanden bei (vgl. Felder 2008, S. 270), da das Wissen uber den Islam
nicht aufl3erhalb des Diskurses liegt, sondern in diskursiver Praxis gesellschaftlich ausgehan-
delt und etabliert wird.
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2.5.1 Sprachbedingtheit der Wirklichkeit

Wahrend Sprachphilosophen des 20. Jhs. und der jingeren Zeit die Ansicht vertraten, dass
Sprache nur in Grenzen geeignet sei, unsere Gedanken zu repréasentieren oder, noch radikaler,
behaupten, dass Sprache nichts reprasentiert, wird in der Diskursanalyse vorausgesetzt, dass
erst durch die Sprache auf eine aul3ersprachlich existente Welt oder zumindest auf unsere Ge-
danken bzw. mentalen Konzepte von dieser Welt verwiesen wird (vgl. Spitzmiller und Warn-
ke 2011, S. 44). Ein vorausgesetztes Verhaltnis steht daher zwischen Sprache und Erkenntnis
fest. Nach diesem Verhdltnis ist jede Erkenntnis auch sprachabhangig (vgl. Felder 2008,
S. 271). Die Thematisierung eines Sachverhalts schafft folglich eine Realitdat. Denn ,,wer die
Sachverhalte der Welt sprachlich fasst, schafft dadurch Realitdten* (Felder 2008, S. 270).
Aufgrund der Realitatsherstellung, so Felder (2008), werden Sachverhalte, Gegenstande und
relevante Wissensbestande durch die eingesetzten sprachlichen Mittel eingefarbt (vgl. Felder
2008, S. 270). Mit jeder sprachlichen Formulierung wird damit eine bestimmte Perspektive
bewusst oder unbewusst ausgedrtickt. ,,Wer sich fir die Verwendung bestimmter sprachlicher
Zeichen entscheidet, entscheidet sich gleichzeitig und zwangslaufig fir die Nicht-
Verwendung anderer potentieller Zeichen (Felder 2008, S. 271). Auf dieser Basis beruht in
der Diskursanalyse die Auffassung von der Sprache als VVoraussetzung bzw. Bedingung des
menschlichen Denkens sowie von der Bedingtheit von Wissen. Dabei ist die Sprache mithin
die Bedingung der Mdglichkeit des Denkens und des Erkennens, und damit notwendigerweise
auch des Wissens. Diese Auffassung von der Sprachbedingtheit von Wissen geht, laut
Foucault, davon aus, dass erst durch Sprache die Wirklichkeit konstituiert wird, auf die mit
Sprache referiert wird (Spitzmuller und Warnke 2011, S. 44 f.). Ausgehend von der Auffas-
sung der Bedingtheit der Sprache fiir das Denken wird daher die konstitutive Funktion von
Sprache hervorgehoben. Das bedeutet, dass durch die sprachlichen Mittel und Formen unsere
Realitat konstruiert wird. Daraus wird der Schluss gezogen, so Spitzmiiller und Warnke
(2011), dass mithin nicht nur Denken und Erkennen sprachabhéngig sind, sondern auch das,
was wir erkennen und worlber wir nachdenken kdnnen, von seiner sprachlichen Erfassung
abhangt (vgl. Spitzmuller und Warnke 2011, S. 44). Keller (2013, S. 24) fasst daher die Spra-
che als unverzichtbar fur den Aufbau der symbolischen Sinnwelten und Ordnungen, fiir die
Institutionen und ihre Legitimationen der Wirklichkeit, auf.
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2.5.2  Perspektivierung durch die sprachlichen Formen

Mit der sprachlichen Darstellung der Fakten geht eine Art Perspektivierung einher, die laut
Felder (2008, S. 71) ,,durch Zeichenabwahl und Zeichenverknupfung generiert wird®“. Die
Debatte um die Abtreibung legt offen, dass der medizinische Eingriff in der Offentlichkeit
beispielsweise kontrovers gemal der Position konzeptualisiert wurde bzw. wird. Seitens der
katholischen Kirche wird die Tatsache als ,, TOtung*, ,,Mord*, ,,Kindsmord*, ,,Massenmord*
bezeichnet. Ahnlich wird sie bei CDU und CSU als ,, Tétung®, ,,Massenmord** oder ,, Todespil-
le* bezeichnet. Im Diskurs der Frauenbewegung wird sie dagegen als ,,Abtreibung® oder
,»Schwangerschaftsabbruch® beschrieben, was eine neutrale Bewertung suggeriert. Bei den
Parteien FDP und SPD wird der Eingriff ,,Schwangerschaftsunterbrechung™ oder ,,Schwan-
gerschaftsbeseitigung® genannt. Im medizinischen, juristischen Diskurs wird der Vorgang als
»Schwangerschaftsabbruch®, ,,abrumpierender Eingrift™, ,,Abtotung der eingenisteten Frucht*
oder ,,Herbeifiihrung des Abgangs* bezeichnet (vgl. Girnth 2002, S. 61). Auch im Islamdis-
kurs kann der ideologisch bzw. politisch geprégte Blickwinkel zu unterschiedlichen Bezeich-
nungen desselben Ereignisses oder derselben Personengruppe fiihren. Die Benennungen Mar-
tyrer, Rebellen, Widerstandskampfer, Freiheitskampfer implizieren eine andere Bewertung als
die Benennungen Terroristen, Verbrecher, Morder. Der Unterschied zwischen der Téater- und
Opferperspektive legt offen, wie je nach der Perspektive unterschiedliche Bewertungen und
Deutungen vermittelt werden kénnen (vgl. Schwarz-Friesel 2014, S. 12). In Agypten fand
nach der Absetzung des gewéhlten Prasidenten Mohammed Mursi 2013 eine heftige Diskus-
sion dariber statt, ob dies als eine weitere Revolution oder als ein Militarputsch zu bezeichnen

sei.

Die Perspektivierung erfolgt durch die Verwendung bestimmter Ausdrucksmoglichkeiten bei
der sprachlichen Darstellung des Sachverhaltes. Dabei spielen bestimmte sprachliche Mittel
eine entscheidende Rolle. Im Diskurs iber die Abtreibung wirken besonders die Partizipialatt-
ribute bei der Kontextualisierung des Sachverhalts mit. Laut Girnth (2002, S. 61) wird mithil-
fe der Partizipialattribute ungeboren und werdendes das Referenzobjekt ndher spezifiziert,
charakterisiert und vor allem im gruppenspezifischen Sinne bewertet. Das zeigt sich auch bei
der Verwendung des Wortes Islam in der Offentlichkeit. Durch die unterschiedlichen Attribu-
ierungen des Ausdrucks Islam wird der Sachverhalt unterschiedlich perspektiviert. Die Rede
von einem moderaten Islam enthdlt eine bestimmte positive Bedeutung, die von einem mili-
tanten Islam eine negative. Diese Perspektivierung hat zur Folge, dass ,,die gesamtgesell-

schaftlich diskursiv ausgehandelten Wissensbestdnde durch perspektivierte und bevorzugte
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Sprachmuster reguliert und geprégt* (Felder 2008, S. 271) werden. Daraus kann der Schluss
gezogen werden, dass der semantische Gehalt der Sachverhalte davon abhéngig ist, wie sie
sprachlich realisiert und perspektiviert werden. Dabei hat die Verwendung sprachlicher For-

men von den Akteuren eine grol3e Relevanz im Hinblick auf die Deutungshoheit.

2.5.3 Wissen durch die Sprache

Die Reflexion tber Sprachbedingtheit der Erkenntnisse impliziert auch die Beschéftigung mit
dem Verhaltnis von Sprache und Wissen. Wenn die Sprache als Bedingung des Denkens und
der Erkenntnis verstanden wird, dann beeinflusst diese Vorstellung mithin das, was wir durch
Sprache wissen. Laut Spitzmiller und Warnke (2011) ist die Unterscheidung zwischen zwei
Wissenstypen, die durch das Englische beeinflusst sind, sehr zentral: ndmlich ,,knowledge by
acquaintance* (Wissen aus Erfahrung, Kenntnis) und ,knowledge by description® (Wissen
aus Beschreibung). Das Konzept ,.knowledge by acquaintance* (Wissen aus Erfahrung) be-
ruht, so Spitzmiller und Warnke (2011), auf einer unmittelbaren kausalen Interaktion zwi-
schen Wissenssubjekt (jemand, der etwas weil}) und Wissensobjekt (das, wortiber etwas ge-
wusst wird). Dazu gehoren die durch die Erfahrung gewonnenen Kenntnisse mittels der Sin-
neswahrnehmungen. Davon ausgehend ist die Aussage ,,mein Bein schmerzt* nur wahr, wenn
sie durch ,.knowledge by acquaintance* verifiziert ist. Die mittelbare Aneignung von Wissen,
das man ohne Erfahrung teilt, ist demzufolge ,.knowledge by description®. Zu diesem Wis-
senstyp gehort beispielsweise das alltagsweltliche Wissen um Politik, das in der Regel nicht
das Ergebnis einer unmittelbaren Erfahrung ist, sondern beispielsweise durch Beschreibungen
von Massenmedien erworben wird (vgl. Spitzmiller und Warnke 2011, S. 42). In der Dis-
kursanalyse wird Wissen insofern im Sinne eines ,.knowledge by description* aufgefasst. Die-
se Vorstellung steht der traditionellen Auffassung gegenuber, die besagt, dass Wissen eine
verlassliche, konstante Grof3e ist. Wissen wird vielmehr als ,,Resultat der fortlaufenden Aus-
handlung, Anerkennung und Ablehnung von Erkenntnissen in diskursiver Praxis® (Spitzmiil-
ler und Warnke 2011, S. 42) verstanden. Diese Vorstellung von Wissen und Wissenskonstitu-
ierung in der Diskursanalyse steht mithin im Gegensatz zu einem ontologisch-realistischen
Wissensbegriff. Spitzmuller und Warnke vertreten die Ansicht, dass Sprache primér nicht
Gegenstande und Sachverhalte darstellt, auf die sie referiert, sondern dass die primare Leis-
tung der Sprache in der Konstituierung von Wissen besteht (vgl. ebenda, S. 54). Foucault be-
tont in seinem Wissensverstandnis die gesellschaftlich-historische Verankerung von Wissen:

,Das Wort Wissen wird also gebraucht, um alle Erkenntnisverfahren und -wirkungen zu be-
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zeichnen, die in einem bestimmten Moment und in einem bestimmten Gebiet akzeptabel sind
(Foucault 1992, S. 32).

Darauf beruhend teilt man sowohl in der Diskurslinguistik als auch in der sozialwissenschaft-
lichen Diskursanalyse die Ansicht, dass Wissen nicht die ontologischen Fakten darstellt, son-
dern das, was gesellschaftlich geteilt, verhandelt und anerkannt wird. Berger und Luckmann
verstehen unter dem Wort Wissen ,,alles, was in einer Gesellschaft als solches anerkannt ist;
betont werden die Prozesse der gesellschaftlichen Objektivierung und der subjektiven Eig-
nung vom Wissen® (zit. n. Keller 2011, S. 40). Der Gesellschaft wird in dieser Vorstellung
eine bedeutende Rolle zugeschrieben, insofern sie der Ort ist, an dem das Wissen konstruiert
wird. Die soziale Beziehung in einer Gesellschaft wird daher als eine VVoraussetzung fir die
Wissenskonstituierung betrachtet. In diesem Sinne ist Wissen tatséchlich ein sozial verhandel-
tes Gut des gesellschaftlichen Austauschs. Berger und Luckmann (1980) betrachten das All-
tagsleben der Menschen als ,,das Rattern einer Konversationsmaschine, die thm unentwegt
seine subjektive Wirklichkeit garantiert, modifiziert und rekonstruiert (Berger et al. 1980)
2007, S. 163). Die Unterhaltung, so Berger und Luckmann, ist das notwendige Vehikel der
Wirklichkeitserhaltung. Kémper (2007) verdeutlicht dieses Verhaltnis, indem sie schreibt:
Gesellschaftlich bedeutet sprachlich, so dass aus linguistischer Sicht von der sprachlichen Kon-
struktion von Wirklichkeit zu sprechen ist. Indem Gber Wirklichkeit in einer bestimmten Art und
Weise gesprochen wird, wird sie existent — in einer bestimmten Art und Weise (Kamper 2007,
S. 422).
Die interaktive Verhandlung der Wissensbestande in einer Gesellschaft bedeutet, so Warnke
(2009, S. 114), dass das Wissen ein Resultat von agonalen Diskursen ist. Felder (2006) be-
zeichnet diese Agonalitat als semantischen Kampf. Nach dieser Auffassung ist Wissen alles
,was Bedeutung trigt, Sinn macht oder doch sinnvoll interpretiert werden kann, etwa Hand-
lungsmuster, Deutungsmuster, Normen und Regeln, Sprache, Klassifikationen, Institutionen,
Berufe, Gefiihle und Empfindungen, Routine- und Referenzwissen* (Keller 2011, S. 41). Die
Konstituierung von Wissen erfolgt daher durch Sprache. Was dies in der Folge bedeutet, le-
gen Spitzmiller und Warnke offen, und zwar, dass Wissensbestande nicht aulRerhalb der

Sprache, sondern in diskursiver Praxis gesellschaftlich ausgehandelt und etabliert werden.

Nach Warnke (2009) gehort der Diskurs zu den elementaren Gegenstanden der Wissensanaly-
se im linguistischen Forschungsbereich Sprache und Wissen (vgl. Warnke 2009, S. 115). Die
Diskurse bringen daher hervor, woriiber sie sprechen. Es geht dabei vor allem ,,um diese Her-

vorbringung von Wissen, von dem, was eine Gesellschaft und ihre Mitglieder als Kenntnisse,
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Erkenntnisse, Bildung usw. anerkennen® (Spitzmuller und Warnke 2011, S. 41). Ausgehend
von der Vorstellung, dass die primare Funktion der Sprache konstitutiv ist, konnte die Aussa-
ge Foucaults in diese Richtung verstanden werden:

Eine Aufgabe, die darin besteht, nicht — nicht mehr — die Diskurse als Gesamtheiten von Zeichen
(von bedeutungstragenden Elementen, die auf Inhalte und Représentationen verweisen), sondern
als Praktiken zu behandeln, die systematisch die Gegenstande bilden, von denen sie sprechen
(Foucault [1969] 1981, S. 74).
Diese Praktiken verstehen Spitzmuller und Warnke (2011, S. 40) als die sprachlichen Hand-
lungen, die Aussagen und Wissen hervorbringen. Diskurse sind daher nach Busse (1987,
S. 233) ein System, das sachbezogene AuRerungen erst ermdglicht. Dementsprechend erweist
sich die sprachliche Konstituierung von Wirklichkeit und Wissen als ein sozialer, diskursiver

Prozess.

3 Methodik

Diskursanalyse ist kein fertiges Analysemittel, ,,mit dessen Hilfe Diskurse mechanisch zu
entschliisseln sind“ (Niehr 2014, S. 66). Vielmehr stellen die Methodenvielfalt und die unter-
schiedlichen thematischen Orientierungen einen Vorteil dar. Denn je nach dem Erkenntnisziel
werden eigene Zugangswege zum Diskurs gewahlt (vgl. Spitzmiller und Warnke 2011,
S. 121). Niehr (2014, S. 66) merkt hierbei an, dass bestimmte Faktoren wie die Eigenheit des
Textkorpus, die Fragestellung des Diskursanalytikers usw. zu der Entscheidung fuhren, wel-

che linguistischen Instrumentarien zum Einsatz kommen.

Diese Methodenvielfalt vermittelt ,,ein recht buntes Bild von der Diskurslinguistik* (Spitz-
miller und Warnke 2011, S. 121) insofern sie eine interdisziplinare Disziplin ist. Von einer
bestimmten, geltenden Methode in der Diskursanalyse kann man nicht sprechen. ,,Vielleicht
eher schon von einer Kunst, wie in der Tradition der Hermeneutik* (Hermanns 2007, S. 193).

Wenn mit der Methode ,,Art und Weise eines Vorgehens“19

gemeint ist, kann man laut Her-
manns (2007) bei der Diskurshermeneutik von Methoden sprechen. Hermanns (2007, S. 194
f.) versteht die Methode diskurslinguistischen Vorgehens als ,,die Gesamtheit all dieser Spezi-
almethoden gemeinsamer Arbeitsschritte oder —giange* (Hermanns 2007, S. 194 f.). Hier stellt
sich die Frage, mit welchem methodischen Vorgehen die jeweiligen diskurslinguistischen
Interessen verfolgt werden konnen, also, wie an den Forschungsgegenstand herangegangen
wird. Handelt es sich bei der Analyse des Forschungsgegenstands um semantisch orientierte

transtextuelle Sprachstrukturen (vgl. Spitzmdaller und Warnke 2011, S. 128), dann geht es hier

9'vgl. Dudenonline.de.
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um ein semantisch orientiertes Verfahren. Zu dem Diskurs kdnnen mithin alle Aussagen ge-

horen, die sich auf das definierte Thema beziehen.

In Bezug auf die methodischen Zugange zum Diskurs richtet sich eine weitere Frage auf die
zeitliche Achse, auf die sich die Untersuchung bezieht. Man unterscheidet dabei zwischen
dem Aspekt der Gleichzeitigkeit (synchron) und dem der Aufeinanderfolge (diachron). Geht
man synchron vor, werden Beziehungen nachgewiesen, die zwischen gleichzeitig bestehenden
Dingen vorliegen. Demgegentber wird jede Entwicklung, die zeitlich bedingt ist, ausge-
schlossen. Wenn man aber diachronisch vorgeht, kann man allein eine Sache fir sich betrach-
ten, ,,auf der jedoch alle die Dinge der ersten Achse mit ihren Verdnderungen gelagert sind*
(Spitzmuller und Warnke 2011, S. 130). Obwohl es in der vorliegenden Arbeit grundsatzlich
um eine synchrone Vorgehensweise geht, war es gelegentlich notwendig, auch diachronisch
vorzugehen, um bestimmte Entwicklungen bzw. Verdnderungen im Diskurs herauszufinden.
Das war z. B. der Fall, als die Entwicklung des Islambegriffs anhand der Ereignisse der Irani-
schen Revolution, des 11. Septembers 2001 und des Arabischen Frihlings, die in zeitlichen

Abstanden erfolgten, nachzuvollziehen war.

Ein weiterer Aspekt des methodischen Zugangs zu den Sprachdaten ist die Art und Weise der
Korpusnutzung. Die diskursanalytische Untersuchung beruht auf einer Menge von Aussagen
als Datenbasis. Dabei kristallisiert sich die Frage nach der Art und Weise der Korpusnutzung
heraus. Daflir kommen zwei Verfahren in Frage: die korpusbasierte (corpus-based) und die
korpusgenerierte (corpus-driven) Analyse (vgl. Spitzmiller und Warnke 2011, S. 131). Wéh-
rend bei der korpusbasierten Analyse formulierte Hypothesen durch das Korpus tberprift
werden, gibt das Korpus bei der korpusgenerierten Analyse die Kategorien der Analyse vor
(vgl. ebenda, S. 39). Bei der Abgrenzung der Diskurslinguistik von der Korpuslinguistik zie-
len Spitzmuller und Warnke (2011) darauf ab, dass man in der Diskurslinguistik primar quali-
tativ mit quantitativen Zusatzinteressen vorgeht, wahrend man in korpuslinguistischen Unter-
suchungen einem quantitativen Verfahren folgt. Dies hangt mit den unterschiedlichen For-
schungsfragen zusammen. Denn in der Diskurslinguistik wird ,,eine inhaltsorientierte Frage-
stellung mit Fokus auf Semantik® (Spitzmaller und Warnke 2011, S. 32) angestrebt, wéhrend
in der Korpuslinguistik eher eine ,,formorientierte Fragestellung mit Fokus auf Grammatik*
(ebenda.) postuliert wird. Die quantitative Herangehensweise soll demzufolge die qualitative
Analyse nicht ersetzen (vgl. Spitzmdiller und Warnke 2011, S. 39). Spitzmuller und Warnke
(2011) gehen davon aus, dass entsprechende Zuordnungen immer auch qualitative Interpreta-

tionen bedeuten (vgl. Spitzmiller und Warnke 2011, S. 158). Diese Auffassung der Notwen-
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digkeit der qualitativen Auswertung der Textkorpora wird in der vorliegenden Studie geteilt.
Es wird in dieser Studie davon ausgegangen, dass bestimmte Forschungsfelder wie z. B. die
Metaphernbereiche und die Argumentationsmuster auf ,.ein hermeneutisches Verfahren*
(Kreuz und Wengeler 2014, S. 67) angewiesen sind, da diese Ansatze nicht einfach als Such-
anfragen formuliert und vorgegeben werden, so Kreuz und Wengeler (2014), sondern das
Korpus vom Forschenden gelesen und interpretiert werden muss (vgl. Kreuz und Wengeler
2014, S. 67). Besonders bei den inhaltlichen, wissensanalytischen Forschungszielen tragen
quantitative Methoden, so Kreuz und Wengeler (2014), nur dazu bei, erste Hypothesen zu
formulieren. Erst mit der Hilfe von Interpretationen sowie der vom Forscher gebildeten Kate-
gorien konnen solche Vermutungen zu interessanten Ergebnissen fiihren. Dabei werden die
quantitativen Methoden nicht ausgeschlossen, sondern bei der Gestaltung des Textkorpus so-
wie bei der Aufzahlung der Haufigkeit des Vorkommens bestimmter Worter, Wortgruppen
oder Topoi effektiv eingesetzt. ,,Das Lesen und Interpretieren vieler Texte, also das qualitati-
ve Verfahren steht aber im Mittelpunkt™ (Kreuz und Wengeler 2014, S. 70). Fir die vorlie-
gende Studie wird demgemaéR die Auffassung von Kreuz und Wengeler (2014) vertreten, dass
ein qualitatives, diskurshermeneutisches Verfahren nicht nur unverzichtbar ist, sondern ein fir
die Erkenntnisziele einer linguistischen Diskursanalyse eine bessere VVorgehensweise darstellt,

die mit quantitativen Verfahren angereichert und/oder unterstiitzt werden kann.

3.1. Deskriptiv oder kritisch?

In der Diskursanalyse wird zwischen der deskriptiven und der kritischen Diskursanalyse un-
terschieden. Bei der deskriptiven Diskursanalyse wird an den Diskurs beschreibend, nicht-
wertend herangegangen. Es geht bei der deskriptiven Diskursanalyse hauptséchlich darum,
linguistische Analysen durchzufiihren und nicht darum, eine ,,Position zu beziehen* (Niehr
2013, S. 79), d. h., dass die Analytiker/innen sich nicht beim Prozess der Analyse hinsichtlich
einer bestimmten Auffassung positionieren. Die Aufgabe der deskriptiven Diskursanalyse ist
es vielmehr, dartber Aufschluss zu geben, inwieweit sich im Sprachgebrauch kollektive
Denkmuster und Mentalitaten widerspiegeln (vgl. ebenda). Spiel? (2011, S. 180 f.) merkt an,
dass der Aufgabenbereich der deskriptiven Diskursanalyse darin liegt, dass sie aufdecken
kann,

welche Wissensaspekte, Themen, und Argumentationsfolgen innerhalb eines Diskurses eine be-

sonders markante Rolle spielen oder (berhaupt nicht thematisiert werden, welche Wort-,

Metapher-, und Argumentationsgebréduche zunehmen, umstritten sind, vermieden werden oder in
Konkurrenz zueinander treten, gibt somit Aufschluss Gber die Struktur des Diskurses, die jeweili-
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gen Machtdispositionen und damit auch Uber dominante Mentalitdten und Denkstrukturen (Spiefd

2011, S. 180 f.).
AuRerdem ist die deskriptive Diskursanalyse eine methodische Erweiterung traditioneller lin-
guistischer Verfahren, da sie

nicht nur die Oberflachenebene der lexikalischen Bedeutung der im Diskurs verwendeten sprachli-

chen Zeichen mit einbezieht, sondern die semantischen Voraussetzungen, Implikationen und Mdg-

lichkeitsbedingungen erfassen will, die fir einzelne Aussagen charakteristisch sind (Busse und

Teubert 1994, S. 23).
Die Kritische Diskursanalyse bzw. die ,,Critical Discours Analysis®, die mit Namen wie Sieg-
fried Jager bzw. Norman Fairclough und Ruth Wodak verbunden wird, beschreibt nicht nur
diskursive Strukturen, sondern fragt danach, ,,wie der Diskurs durch Machtbeziehungen und
Ideologien geformt wird, welche konstruktiven Wirkungen der Diskurs auf soziale Identita-
ten, gesellschaftliche Beziehungen, Wissens- und Glaubenssysteme austibt, die den Diskurs-
teilnehmern nicht zugénglich sind“ (Fairclouph 1992, zit. nach Mills 2007, S. 162). Im Ver-
gleich zu der deskriptiven Diskursanalyse geht die Kritische Diskursanalyse mit der Analyse
hinter dem Diskurs (Kamper 2014)?° weiter, indem sie die herrschenden Diskurse hinterfragt
(vgl. Jager 2005, S. 66 f.). Wahrend die Vertreter der deskriptiven Diskursanalyse Wert da-
rauf legen, keine politische, sondern eine linguistische, nicht wertende Analyse zu betreiben,
verstehen die Vertreter der Kritischen Diskursanalyse ihre Analyse als machtkritisch und be-
greifen sie damit als politisch (vgl. Niehr 2013, S. 78). Jager (2005, S. 55) legt offen, dass es
bei der Kritischen Diskursanalyse ,,um die Funktion von Diskursen als herrschaftslegitimie-
rende und -sichernde Techniken in der kapitalistischen bzw. globalisierten Welt [gehe]“. Da-
mit aber sei die Kritische Diskursanalyse zweifelsohne ,,ein politisches Konzept®, bei dem die
Analyse demgemall mit einem politischen Interesse verbunden wird. Die Kritische Dis-
kursanalyse hat daher Foucaults Arbeiten herangezogen, um so eine politisch unterfitterte
Form der Analyse zu entwickeln (vgl. Mills 2007, S. 170). Beispielsweise wird in der Kriti-
schen Diskursanalyse untersucht, wie Menschen durch diskursive Strukturen in bestimmte
Rollen gedrangt werden, wie das Wissen von bestimmten Menschen gegeniiber dem autori-
sierten Wissen abqualifiziert oder nicht ernst genommen wird etc. ( vgl. Mills 2007, S. 161).
Jager (2005) argumentiert die Auswirkung der Kritischen Diskursanalyse auf den Diskurs wie
folgt:

angesichts der hochgehaltenen Normen von Demokratie, Gerechtigkeit und allgemeinen Men-
schenrechten gerade dazu zwingt, Position zu beziehen, sei es gegen Krieg, gegen Rassismus, ge-

% Kamper, Heidrun: Im FFS-Seminar 2014, Diskursanalyse: Theorien und Methoden.
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gen Ausgrenzungen aller Art, gegen dkologische Fehlentwicklungen oder gegen Anhédufung von

Reichtum auf Kosten sozial ohnedies schwacher Bevélkerungsteile und vieles mehr (Jager 2005, 69).
Mit dieser Haltung der Kritischen Diskursanalyse beschrankt sie sich nicht auf die Analyse
bzw. Bewertung der herrschenden Missstande in der Gesellschaft, vielmehr zielt sie darauf ab,
,,Vorschldge zur Vermeidung herrschender Missstande zu entwickeln, indem sie nicht nur vor
euphemistischem und sensationslisternem Sprachgebrauch warnt [...] (Jager 2005, S. 86).
Die Aufgabe der Kritischen Diskursanalyse liegt daher nicht nur darin, ,,herrschende Mil3-
stande® (Jager 2005) erkennen zu konnen, sondern diese auch bekampfen zu wollen, was zur
Folge hat, dass diese Methodik ,,nicht nur Sprachkritik ausiibt, sondern auch Gesellschaftskri-
tik betreibt* (Niehr 2013, S. 86). Dass bei der Kritischen Diskursanalyse eine bestimmte Wer-
tung vorgenommen wird und dass der Analyse ein politisches Interesse zugrunde liegt, setzt
die Kritische Diskursanalyse Vorwirfen aus,

die eigene politische Position zum Ausgangspunkt der wissenschaftlichen Analyse zu machen und

damit von vornherein das Analyseergebnis vorwegzunehmen, um es auf dem Feld der politischen

Auseinandersetzung nutzen zu kénnen (Wengeler 2011, S. 37).
Wengeler (2011) pladiert fur ein alternatives Programm zur Kritischen Diskursanalyse, ndm-
lich ,.kritisch durch die Deskription®. Die Alternative von Wengeler ist eine starker deskripti-
ve linguistische Diskursanalyse. Zu diesem Konzept gehdren die linguistisch-
diskursanalytischen Ansétze, ,,die sich nicht der Kritischen Diskursanalyse zugehdrig dekla-
rieren. Sie sind dabei von ihrer Intention und Ausfiihrung her deskriptiv, kénnen aber im Sin-
ne Schiewes (2003) als ,,implizite Sprachkritik gelesen werden* (Wengeler 2011, S. 40). Un-
ter diesem Konzept kénnen die Arbeiten der Disseldorfer Schule (Stétzel, Jung, Boke, Niehr)
Fritz Hermanns (z. B. 1993, 2003, 2005), Heidrun Kamper (1998, 2005), Wolf-Andreas Lie-
berts (2002, 2003) oder Jirgen Spitzmullers (2005) gefasst werden (vgl. ebenda).

In der vorliegenden Studie geht es darum, die sprachlichen Mittel, mit denen der Islam im
offentlichen Diskurs konzipiert wird, zu untersuchen. Die Studie zielt daher darauf ab, die
Bedeutungskonstituierung des Islams im Sprachgebrauch zu rekonstruieren. Die Analyse des
Sprachgebrauchs zielt laut Busse (2003, S. 177) ab

auf eine historische Epistemologie, eine Wissens- und Bewusstseinsgeschichte, die die Représenta-
tion des gesellschaftlichen Wissens einer Zeit in ihrem sprachlichen Niederschlag aufspirt und sie
in ihrer Genese, ihren Konstitutionsbedingungen, ihren kulturhistorischen Traditionslinien und ih-
ren epistemischen Tiefenstromungen offenlegt.
Die vorliegende Studie versteht sich demzufolge als linguistisch deskriptive Diskursanalyse
und strebt deshalb nicht an, eine politische Stellung zu beziehen, sondern durch die linguis-
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tisch-deskriptiven Analysen aufzuzeigen, ,,wie gesellschaftliche, soziale Wirklichkeit sprach-
lich konstituiert wird” (Wengeler 2011, S. 42).

3.2.  Ebenen der linguistischen Diskursanalyse

Wie bereits erwahnt, gibt es zahlreiche Konzepte der linguistischen Diskursanalyse, die in der
Sprachwissenschaft auf vielféltigen methodischen Ansétzen basieren. Es geht dabei in der
Diskursanalyse nicht um eine Methode, ,,die schrittweise, konsekutiv, in der Folge der Dar-
stellung, abzuarbeiten ist, sondern um einen methodologischen Rahmen der Diskurslinguis-
tik* (Spitzmuller und Warnke 2011, S. 135). Ein fixiertes Verfahren der Diskursanalyse, das
die Heterogenitat der Diskurse umfasst, ist deshalb nicht geeignet. Felder (2009) hat fur die
linguistische Medienanalyse ein Programm entworfen, das als ein Beschreibungsinstrumenta-
rium fir die Analyse von Texten dienen sollte (vgl. Felder 2009, S. 22). Das von Felder vor-
geschlagene Untersuchungsprogramm beinhaltet die Lexemebene; Ebene der Syntagmen
(Mehrwort-Verbindungen), dazu gehoren beispielsweise die Kollokationen; Satzebene; Ebene
des Textes; Ebene der Text-Bild-Beziehung. Uber die Texte hinaus geht das Modell von
Spitzmiller und Warnke (2008 u. 2011). Sie unterscheiden zwischen drei Analyseebenen,
namlich der intratextuellen Ebene, der Akteurs-Ebene und der transtextuellen Ebene. Die in-
tratextuelle Ebene bezieht sich auf die textorientierte Analyse, die Propositionsanalyse und
die wortorientierte Analyse. Die transtextuelle Ebene beschéftigt sich mit der diskursorientier-
ten Analyse. Die Akteurs-Analyse zielt u. a. darauf ab, uber die Interaktionsrollen sowie die
Positionen der Akteure und ihren Einfluss auf den Diskurs Aufschluss zu geben. Diese drei
Analyseebenen stellen somit die Grundkategorien des Modells ,,Mehr-Ebenen-Analyse*
(DIMEAN) dar, das von Spitzmiller und Warnke 2008 entworfen und 2011 weiterentwickelt
wurde (Spitzmdaller und Warnke 2011). Das Modell der diskurslinguistischen Mehr-Ebenen-
Analyse sehen Spitzmdiller und Warnke nicht als eine diskurslinguistische Globalmethode,
sondern ,,eine Methodologie, die grundlegende Bedingungen der empirischen Forschung fiir
die Diskurslinguistik systematisch nutzbar machen soll“ (Spitzmuller und Warnke 2011,
S. 198). Das Modell der diskurslinguistischen Analyse soll daher nicht als eine konkrete Ar-
beitstechnik verstanden werden (Niehr 2014a, S. 7). Im Folgenden wird auf die einzelnen

Ebenen eingegangen, die in der vorliegenden Studie zentral sind.
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3.2.1. Wortorientierte Analyse

,Worter sind nicht nur zentrale Bausteine unserer Weltaneignung und Weltgestaltung, son-
dern auch basale Elemente von Aussagen und als solche prominente Einheiten der diskurslin-
guistischen Analyse® (Spitzmuller und Warnke 2011, S. 140). Die Beschéaftigung mit Wartern
und ihren Bedeutungen hat in der Linguistik eine lange Tradition. Im Vergleich zu den tradi-
tionellen Arbeiten im Bereich Schlagwortanalyse oder der Begriffsgeschichte wird in der lin-
guistischen Diskursanalyse davon ausgegangen, dass es einen Unterscheid zwischen den in
den Worterblchern kodifizierten lexikalischen Bedeutungen und solchen, die in einem Dis-
kurs konstituiert werden, gibt (vgl. Niehr 2014a, S. 84). In der linguistischen Diskursanalyse
werden die Worter und ihr Gebrauch nicht auf Grund ihres Vorkommens in Einzeltexten be-
trachtet, sondern die Untersuchung der Worter und ihre Gebréuche sind ,,ganze Textensem-
bles, deren Elemente Einzeltexte sind, die intertextuell verkniipft sind“ (Hermanns 1994,
S. 51). Da mithilfe der lexikalischen Einheiten auf die unterschiedlichen Bezugsobjekte, Ge-
genstande, Handlungen, Sachverhalte etc. referiert wird, erfolgt dabei mit dem Prozess des
Referierens eine Art der Bestimmung fur den Sachverhalt, auf den referiert wird. Durch die
lexikalischen Einheiten werden demzufolge Deutungen und Bewertungen von Wirklichkeiten,
Weltanschauungen und Sichtweisen realisiert (vgl. Spiel 2011, S. 196). Die lexikalischen
Einheiten weisen daher in einem Diskurs auf bestimmte Konzepte, die erst durch den Wort-
gebrauch bewerkstelligt werden. Im Islamdiskurs wird den lexikalischen Einheiten eine zent-
rale Funktion zugesprochen. Sie sind das Ausdrucksmittel, mit dem das Konzept Islam repré-
sentiert wird. Die Analyse der lexikalischen Einheiten gibt Aufschlisse dartber, mit welchen
sprachlichen Mitteln das Thema Islam konstituiert wird. Wenn beispielsweise bei der Thema-
tisierung des Islams von Krieg, Krise, bewaffnete Auseinandersetzungen etc. die Rede ist, so
erzeugen diese lexikalischen Einheiten ein Islambild, das von Konflikten, Krisen, Kriegen etc.

gekennzeichnet ist.

In einem anderen Kontext werden im Islamdiskurs Worter wie Steinzeit oder Mittelalterreli-
gion in Verbindung mit dem Wort Islam verwendet. Solche lexikalischen Einheiten implizie-
ren, dass der Islam nicht mehr in die heutige Zeit passt. Spitzmuller und Warnke (2011,
S. 140) weisen darauf hin, dass sich die einzelnen Worter als Abdruck und Gestaltungsele-
ment des Diskurses erweisen, die fur zahlreiche Fragestellungen erklarungsméchtig sind.
Hermanns macht deutlich, dass die Analyse lexikalischer Einheiten Riickschlusse auf die in
einer Gesellschaft geltenden Malstdbe, auf das Denken, Fuhlen und Wollen der Menschen

gibt (vgl. Hermanns 2012b, S. 29). Bei der wortorientierten Analyse sind nicht nur einzelne
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Worter relevant, sondern auch Mehrworteinheiten und Kollokationen sind von Bedeutung.
Bubenhofer (2013, 112 f.) hat exemplarisch anhand einer Auswertung von Wahlkampfreden
von Guido Westerwelle und Oskar Lafontaine die Kollokationen des Lexems Staat ermittelt.
»Resultat ist eine Liste von Kollokatoren, die signifikant hdufig zusammen mit dem definier-
ten Lexem auftreten* (Niehr 2014a, S. 75). Das Rechercheprogramm des Instituts fur Deut-
sche Sprache ,,COSMAS II* bietet hierfiir die Moglichkeit, die Kookkurrenzen eines ausge-
wihlten Wortes zu analysieren. Dies ,,ermoglicht das Aufdecken von signifikanten Regelma-
Rigkeiten bei der Verwendung von Wortkombinationen in den Korpora® (IDS-Webseite).?
Die Kookkurenzanalyse liefert somit Hinweise auf systematisches gemeinsames Auftreten
von Wortern (Kookkurrenzen). Aullerdem konnen die Belege, die ein dhnliches Kookkur-

renzverhalten des Wortes dokumentieren, zu Gruppen/Clustern zusammengefasst werden.?

Eine Analyseklasse, die im Islamdiskurs interessante Ergebnisse verspricht, sind die Nomina
propria. Darunter werden die Eigennamen jeglicher Art verstanden, die in der Diskurslinguis-
tik als vielfaltiger Ausdruck transtextueller Aussagenkontexte verstanden werden. Im Diskurs
des Islams haben solche Eigennamen eine zentrale Funktion, zumal sie Hinweise auf Akteure,
Adressaten und mehr geben oder wenn bestimmte Eigennamen (wie beispielsweise im Fall
des Islamdiskurses Osama Bin Laden) mit bestimmten kognitiven Konzepten oder bestimm-
ten Ereignissen identifiziert (vgl. Spitzmuller und Warnke, S. 140) oder mit Stereotypen spe-
zifiziert werden. Hierzu erinnert man sich an Namen wie dem des ehemaligen irakischen Pra-
sidenten Saddam Hussein (,,der Irre vom Bagdad*) wdhrend des Irakkriegs oder an Namen
wie Chomeini wéhrend der Iranischen Revolution. AulRerdem dienen Ortsnamen als lokale
Marker zur Bezeichnung historischer Ereignisse, wie beispielsweise Mekka im Kontext der
stillen Islamisierung von Deutschland, wie das Titelblatt von DER SPIEGEL (13/2007)
»Mekka Deutschland — Die Stille Islamisierung* zeigt, oder Afghanistan nach dem 11. Sep-
tember (DER SPIEGEL 42/2001), das als das Land bezeichnet wurde, ,,dessen wilde Berg-
krieger es zum Friedhof fur Invasoren machen (Kirchhof 2009, S. 203).

! http://www1.ids-mannheim.de/kl/projekte/methoden/ka.html. Zuletzt abgerufen am 18.04.2017.
2 \/gl. http://www1.ids-mannheim.de/kl/projekte/methoden/ka.html. Zuletzt abgerufen am 18.04.2017.
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3.2.2 Metaphorische Ebene

Die Metaphorik dient im Sprachgebrauch dazu, die Uneigentlichkeit von Bedeutung zu ge-
stalten (vgl. Spitzmiller und Warnke 2011, S. 152). Metaphern konnen daher, so Koller
(2004, S. 600) als ,,widerspriichliche Pradikationen oder kalkulierte Absurdititen” bezeichnet
werden und sind, nach Schirren (2009), ein Ersetzungsprinzip, bei dem durch Verwendung
der Semantik eines Lexems Ahnlichkeiten zwischen zwei Bereichen konstatiert werden. Das
Wesen der Metaphern liegt nach Lakoff und Johnson (1988/2014) darin, eine Sache oder ei-
nen Vorgang in Begriffen einer anderen Sache bzw. eines anderes Vorgangs verstehbar zu
machen. Mit dem Ansatz der kognitiven Funktion von Metaphern von Lakoff und Johnson
(1980/2014) etablierte sich in der Linguistik ein Verstandnis der Metapher, das der Diskurs-
forschung wichtige Impulse geliefert hat (vgl. Niehr 2014a). Lakoff und Johnson pléadieren
dafiir, dass Metaphern nicht als Redeschmuck, als rhetorisches Mittel verstanden werden,
sondern als ein Phdnomen, das ,,unser Alltagsleben durchdringt, und zwar nicht nur unsere
Sprache, sondern auch unser Denken und Handeln* (Lakoff und Johnson 2014, S. 11). Meta-
phern strukturieren somit in einer bestimmten Weise unser Alltagshandeln, so dass davon
ausgegangen werden kann, dass unser alltdgliches Konzeptsystem, nach dem wir sowohl den-
ken als auch handeln, grundsétzlich metaphorisch zu betrachten ist (vgl. Lakoff und Johnson
2014, S. 11).

Den Ansatz der kognitiven Metapher erklaren Lakoff und Johnson mit einem beriihmten Bei-
spiel, ndmlich ,,Argumentation ist Krieg™: Thesen verteidigen, Standpunkte angreifen und
Position halten. Im Beispiel ist zu erkennen, dass sich das Konzept von ,,Argumentation me-
taphorisch durch die Begriffe eines anderen Konzepts, namlich ,,Krieg® strukturieren ldsst
(vgl. Boke 1996, S. 440) und dass viele unsere Argumentationshandlungen nach dem Konzept
Krieg angelegt sind (vgl. Lakoff und Johnson 2014, S. 11). Die Reflexion der kognitiven Me-
tapher legt nahe, dass in dieser Auffassung die Metapher nicht nur ein rhetorisches Mittel ist,
sondern unser Handeln so prégt, ,,dass wir einen Argumentationsstreit nicht nur &hnlich wahr-
nehmen, sondern dass wir uns auf ihn auch &hnlich vorbereiten und uns in ihm &hnlich verhal-
ten wie im Falle einer kriegerischen Auseinandersetzung™ (Boke 1996, S. 440). Wird die Me-
tapher nach dem Konzeptsystem von Lakoff und Johnson verstanden, so stellt sich heraus,
dass die metaphorischen Konzepte das prigen, ,,was wir wahrnehmen, wie wir uns in der
Welt bewegen und wie wir uns auf andere Menschen beziehen* (Lakoff und Johnson 2014,
S. 11). Dieses Verstandnis von Metapher schreibt dem Konzeptsystem eine entscheidende

Rolle bei der Definition der Alltagsrealitaten zu (vgl. ebenda. S. 11).
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Die Metaphern kénnen in Wortformen, Phrasen oder auch in Metaphernlexemen (Boke, 1996)
vorkommen. Mit Wortformen sind Zusammensetzungen gemeint, bei denen morphologische
Konstituenten metaphorischen Gehalt besitzen, wie ,,Einwanderugsflut®, , Fliichtlingsstrom*,
,Islamisierungsswelle* usw. Fiir den Islamdiskurs ist die Untersuchung der Metaphern von
grolRer Bedeutung, vor allem, weil sie die Funktion der impliziten Argumentation innehaben.
Metaphern stellen neben ihrer Bedeutungskonstitution gleichzeitig bestimmte Zuschreibungen
her. Metaphern mit Flut, Strom, Welle usw., die sich im Islamdiskurs wiederholen, erweisen
sich als sprachliche Einheiten, die ,,Handlungen sanktionieren, Schlussfolgerungen rechtferti-
gen und uns bei der Zielsetzung unterstiitzen“ (Pielenz 1993, S. 105). Aus den metaphori-
schen Lexemen Flut, Strom, Welle etc. werden die Zuschreibungen der Bedrohung und der
Gefahr ausgelost, aus denen wiederum bestimmte Folgerungen von erforderlichen Schutz-
malnahmen abgeleitet werden kénnen bzw. mussen. Die Analyse der Metapher gibt daher
Aufschluss dartiber, wie sich die Akteure aufeinander beziehen, mit welchen Konzepten der
Islam im Diskurs metaphorisiert wird und auch ob die metaphorische Verwendung Einfluss
auf das gesamte Islambild hat.

3.2.3. Stereotype

Nicht nur im Islamdiskurs, sondern auch in anderen Diskursen erweisen sich Stereotype als
die meist thematisierten Einfliisse der Medien auf den Sprachgebrauch. Im Islamdiskurs
kommt der Ausdruck Stereotyp oft vor. Aus der Pressetechnik wurde der Ausdruck Stereo-
typ?* 1922 von dem Journalisten Walter Lippmann tibernommen, um die festen Vorstellungen
uber bestimmte Personengruppen oder Volker zu beschreiben (vgl. Zagala 2012, S. 27). Diese
Bedeutung des Wortes Stereotyp im Sinne einer festen Vorstellung stimmt mit der geschicht-
lichen lexikalischen Bedeutung Uberein. Aus dem griechischen Kompositum stereos mit der
Bedeutung von ,starr*, ,fest”, ,,unbeweglich* und typos fiir ,,Muster®, ,,Modell*, ,,Abdruck*
entsteht der Terminus Stereotyp (vgl. Oh 2000, S. 10). In der Alltagssprache wird das Adjek-
tiv stereotyp unreflektiert im Sinne von ,,monoton®, , feststehend, ,,unveranderlich und
»sinnentleert* verwendet und weist in der Terminologie der Psychologie, Psychiatrie, Sozio-
logie, Kommunikationswissenschaft und Linguistik auf eine zentrale Kategorie hin (vgl. Sei-
denglanz 2014, S. 75). Obwohl Stereotype auch auf individueller Ebene eingeordnet werden,
betont ein Grol3teil der Forscher die gesellschaftliche Ebene. In diese Richtung kann die Defi-

nition von Lippmann (1922) eingeordnet werden. Er definierte Stereotype als ,kollektive

2 In der urspriinglichen Wortbedeutung bezeichnet das Wort Stereotyp im Druckwesen, dass mit feststehenden
Schrifttypen gedruckt wird (vgl. http://www.duden.de/rechtschreibung/stereotyp#Bedeutung2, zuletzt abgerufen
am 06.07.2017).
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Vorstellungen iiber eine bestimmte Gruppe von Menschen®. Diese Vorstellungen beeinflussen
demnach sowohl die Wahrnehmung als auch das Verhalten von Menschen (Louis u. a. 2015,
S. 5). Hierbei wird die Rolle der Gesellschaft bei der Ubertragung von Stereotypen betont. Es
wird davon ausgegangen, dass Stereotype aus einer Gesellschaft heraus entstehen und von
dieser getragen und sozial geteilt werden (vgl. Louis 2015 et al., S. 5). Quasthoff (1973, S. 28)
erklart das Stereotyp als
der verbale Ausdruck einer auf soziale Gruppen oder einzelne Personen als deren Mitglieder ge-
richteten Uberzeugung, die in einer gegebenen Gemeinschaft weit verbreitet ist. Es hat die logische
Form eines Urteils, das in ungerechtfertigt vereinfachender und generalisierender Weise, mit emo-
tional-wertender Tendenz einer Klasse von Personen bestimmte Eigenschaften oder Verhaltenswei-
sen zu- oder anspricht (Quasthoff 1973, S. 28).
Der Sprache kommt bei Entstehung von Stereotypen eine wichtige Rolle zu, weil Stereotype
sich sprachlich manifestieren und nach ,,in enger Relation zur sprachlichen AuRerung befin-
den‘ (Seidenglanz 2014, S. 75). Kamper (2005) betont die wertende Funktion bei der Be-
stimmung der Stereotype. Laut Kamper konnen lexikalische Einheiten als Stereotype be-
schrieben werden, ,,wenn sie als Trager von Einstellungen, Haltungen, und Meinungen und

daher als werthaltige Bezeichnungen evident sind* (Kédmper 2005, S. 99).

Stereotype entstehen oftmals durch den Mangel an unmittelbaren Kontakten, also an der Pri-
maérerfahrung. Wenn wir keine direkte Erfahrung tber eine Gruppe von Menschen oder auch
Objekte haben, so greifen wir zu der Priméarerfahrung, also zur Erfahrung aus zweiter, dritter
oder vierter Hand. Hier spielen die Normen und Werte der sozialen Umgebung eine Rolle
(vgl. Thiele 2016, S. 23). Da Uber eine Fremdgruppe oftmals wenige Informationen vorliegen,
entstehen Uber ethnische oder religiése Fremdgruppen meist Stereotype (vgl. Appel 2008,
S. 315). Als eine homogene Gruppe treten in den Medien oft die Auslander auf. Dort erschei-
nen sie als klar umrissene und daher leicht zu etikettierende Gruppe. In den Medien werden
sie bestimmten bildlichen und sprachlichen Zuschreibungen ausgesetzt (vgl. Hess-Luttich
1992, S. 27). Merkmale wie Hautfarbe, Kleidung oder Kopfbedeckung wirken laut Hess-
Luttich als Symbole der kulturellen Differenz. In den Medien werden sie wegen ihrer An-
schaulichkeit représentiert, und in ihrer taglichen Présenz sind sie gleichzeitig zum Stereotyp
des Unterschieds geworden (vgl. Hess-Luttich 1992, S. 25; Zagala 2012, S. 27). Mit der Ste-
reotypisierung bestimmter Personengruppen wird eine Medienwirklichkeit erzeugt, die mit
der Realitdt nicht iibereinstimmt, ,,die aber gerade deswegen die reale Wirklichkeit im Sinne
der Medienwirklichkeit verandert: Auslander sind dann krimineller, fauler, schlechter als Ein-

heimische, zumindest in den Kopfen der (...) Durchschnittsbevélkerung® (Merten 1987,
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S. 77). Mit der Stereotypisierung werden auRerdem, laut Georg Ruhrmann (1995), die negati-
ven Eigenschaften der jeweils unerwinschten Gruppen in den Medien dramatisiert:
So wurden in den achtziger Jahren die Tiirken als ,,Ausldnder* tiberreprésentiert; Anfang der neun-
ziger Jahre die Kategorien ,,Asylant” und ,,Fliichtling” vermischt und negativ bewertet oder beide
Gruppen sogar als eine Bedrohung der deutschen Kultur, der Arbeitsplétze, ja des Christentums
dargestellt (Zagala 2012, S. 28).
Aus verschiedenen empirischen Untersuchungen lasst sich erklaren, dass Islam und Muslime
oft mit Stereotypen dargestellt werden. In einer 2004 von der FAZ ver6ffentlichten Erhebung
des Allensbach-Instituts verbanden 93 Prozent den Islam mit ,,Unterdriickung der Frauen®
und 83 Prozent mit ,,Terror”. Nur sechs Prozent fanden den Islam ,,sympathisch®. Die musli-
mischen Frauen wurden auf dem Cover des Nachrichtenmagazins DER SPIEGEL (November
2014) als ,,Allahs rechtlose Tochter bezeichnet, was das Stereotyp ,,Unterdriickung der Frau®
bestétigt. Auf dem Cover des Nachrichtenmagazins ,,Stern® (Juli 2010) steht unter dem Titel
,,JFrauen im Islam* der Untertitel ,, Wie sie im Namen Allahs unterdriickt werden — und sich
dagegen wehren®. Die mediale Darstellung muslimischer Frauen weist unverdndert auf das
Stereotyp ,,der unterdriickten Frau®. Dieses Stereotyp wird in den Medien fortwahrend wie-
derholt und héufig auf die Religion zuriickgefiihrt: ,,Die Rechtlosigkeit und Unterdriickung,
denen muslimische Frauen ausgesetzt seien, hat (...) eine eindeutig zu identifizierende Quel-
le: den Islam* (Shooman 2012). In einem Zeitungsartikel* hat der Islamwissenschaftler Rein-
hard Schulze sechs der haufig thematisierten Stereotype tber den Islam diskutiert. Im unter-
suchten Diskurs prégen sich bestimmte Stereotype uber Islam und Muslime aus, die sich im-
mer wieder in sprachlichen AuBerungen manifestieren und dabei Islam und Muslimen be-

stimmte Eigenschaften zuschreiben.

# http://www.srf.ch/kultur/gesellschaft-religion/islam-stereotype-sind-unfair-aber-sie-wirken (zuletzt abgerufen
am 08.07.2017).
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4. Das Untersuchungskorpus

Es geht in der vorliegenden Arbeit um den Islamdiskurs. Da der Diskurs als ,,Auseinanderset-
zung mit einem Thema, die sich in AuRerungen und Texten der unterschiedlichsten Art nie-
derschlagt” (Gardt 2007, S. 30) betrachtet wird, ist es fiir die Untersuchung des Islamdiskur-
ses notwendig, ein Textkorpus zu erstellen. In der vorliegenden Arbeit besteht das Korpus aus
Texten oder Textteilen, die sich auf das Thema Islam beziehen. Solche Texte oder Textteile
werden mit dem Ziel zusammengestellt, einen bestimmten ,,Ausschnitt der Sprache® (Scherer
2006, S. 4) zu reprasentieren. So sind Diskurse prinzipiell nur Uber Textkorpora zuganglich
(Niehr 2014a, S. 7) und stellen daher eine Basis flr diskurslinguistische Arbeiten (vgl. Her-
manns 2007, S. 200) dar. Bezieht man sich auf Busse und Teubert (1994), so bestehen Dis-
kurse im forschungspraktischen Sinn aus virtuellen Textkorpora, die durch inhaltliche Krite-
rien oder je nach der Forschungsfrage bestimmt werden. Da das virtuelle Korpus eine Samm-
lung von Texten enthalt, die der Forscher mit seiner Analyse nicht vollstdndig erfassen kann,
wird das virtuelle Korpus nach dem Forschungsinteresse und nach bestimmten Kriterien ein-
geschrénkt. Daraus ergibt sich laut (Busse und Teubert 1994, S. 17) ein ,.konkretes Korpus®.
Das konkrete Korpus stellt die Texte oder Textteile dar, die der Forscher fur seine Analyse
auswahlt. Allerdings ist die Auswahl der einzelnen Texte oder Textteile nach bestimmten wis-
senschaftlichen Kriterien zu begrinden. Bei der Zusammenstellung des Korpus zum Islam-
diskurs entscheidet das Thema des Diskurses, also der Islam, welche Texte bzw. Textteile das
Korpus ausmachen. Davon ausgehend sind solche Texte, Textteile oder Aussagen flr das

Korpus wichtig, in denen es um das Thema Islam geht.

Diese thematische Struktur des Korpus gibt, nach Kédmper (2011, S. 38), Aufschluss ,,liber die
brisanten, mindestens aber signifikanten Probleme und Gegensténde einer Gesellschaft, die
im Sinn sprachlicher Identitit oder Varietdt konstituiert werden®. Zum Korpus des Islamdis-
kurses gehdren diejenigen Texte, in denen um das Thema Islam geht und die vor allem das
Wort Islam enthalten. Dieses Korpus zu erstellen, war aus zwei Grinden schwierig. Zum ei-
nen ist die Menge solcher Texte so grof3, dass sie nicht alle erfasst werden kénnen. Zum ande-
ren ist eine eindeutige thematische Zugehorigkeit eines Textes zu dem Thema Islam erst mit
der Lektire méglich. Denn es kann sein, dass ein Text das Wort Islam enthélt, es im Text aber
trotzdem um ein anderes Thema geht. In meinem Fall kommt oft das Wort Islam als Name
vor, wie beispielsweise der ehemalige Président Usbekistans Islam Karimov oder manchmal
auch der Musiker Yusuf Islam. Bisweilen kommt das Wort Islam auch als Bezeichnung einer

Gruppe wie z. B. ,,al-Dschihad al-islami (Islamischer Dschihad) in Paléstina vor. Durch die
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erste Lektlre wird dann entscheiden, ob der Text dem Islamdiskurs zuzuordnen ist oder nicht.
Es kommt auch vor, dass in manchen Texten das Wort Islam nicht nominiert wird, obwohl der
Text das Thema Islam behandelt. In diesem Fall werden zentrale Begriffe aus dem religiosen

Bereich, wie Scharia, Dschihad, Koran, verwendet und jene Texte dem Korpus zugeordnet.

Als Grundlage der vorliegenden Studie dienen vor allem die digitalisierten Korpora des Insti-
tuts fiir Deutsche Sprache in Mannheim. ,,Das Deutsche Referenzkorpus (DeReKo) zahlt zu
den bekanntesten Korpora im deutschsprachigen Raum (vgl. Perkuhn et al. 2012, S. 46). Mit
uber 25 Milliarden Wortern (Stand 15.09.2014) ist ,,DeReKo* die weltweit grofte linguistisch
motivierte Sammlung deutschsprachiger, geschriebener Texte aus der Gegenwart und der
neueren Vergangenheit. Die Korpora bestehen aus belletristischen, wissenschaftlichen und
popularwissenschaftlichen Texten sowie einer groRen Zahl von Zeitungstexten.?® Mit der Re-
cherchesoftware ,,COSMAS II* werden die Korpora erschlossen. Mit Textkorpus ist deshalb
in der vorliegenden Studie nicht allein die Sammlung von Texten gemeint, vielmehr ist das
Korpus aussagebezogen. Die Rede ist in dieser Arbeit von Aussagen- und Textkorpora. Mit
den Textkorpora sind in erster Linie die Zeitungstexte gemeint, die in der vorliegenden Studie
als Ganzes betrachtet werden. Dazu gehdren vor allem Zeitungsartikel, die sich auf das The-
ma Islam beziehen und analysiert werden. Einzelne Aussagen oder auch Textabschnitte, die
zum Korpus gehoren, sind solche, die zusammen einen thematischen Zusammenhang aufwei-
sen oder eine besondere Bedeutung fiur die Arbeit darstellen. Dazu gehdren beispielsweise
brisante Aussagen der Akteure wie ,,der Islam gehort (nicht) zu Deutschland®. Solche Aussa-

gen werden in der vorliegenden Arbeit miteinbezogen.

Bei der vorliegenden Studie wurden zwei Korpora als Grundlage fiir die Recherche gewéhlt,
namlich das Korpus ,,W-06ffentlich — alle 6ffentlichen Korpora des Archivs®, in dem die meis-
ten Uberregionalen Medienorgane vorhanden sind, und das Korpus der Stiddeutschen Zeitung,
das nur als eigenes Korpus zuganglich ist. Mithilfe von ,,COSMAS II* wurden die Texte bzw.
Textausschnitte zusammengestellt, die sich auf das Thema Islam beziehen. Zu diesem Korpus
gehoren diejenigen Texte bzw. Textteile, in denen zentrale Schllsselworter wie Islam,
Dschihad, Scharia und Koran vorkommen. Die Basis-Korpora der Studie sind Zeitungstexte
oder Zeitungsabschnitte der geschriebenen Sprache, die digitalisiert vorliegen. Das Korpus
besteht vor allem aus Uberregionalen Zeitungstexten. Dazu gehdren insbesondere Medienor-
gane wie DER SPIEGEL, die Frankfurter Allgemeine Zeitung, die Stddeutsche Zeitung, die

tageszeitung, die Zeit, die Welt und die Frankfurter Rundschau. Die Auswahl der berregio-

2 \/gl. http://www1.ids-mannheim.de/fileadmin/kl/dokumente/flyer-dereko.pdf
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nalen Medienartikel ist ein Ergebnis der Tatsache, dass die Korpora des Instituts flir Deutsche
Sprache in diesem Zeitraum nur die oben genannten tiberregionalen Medienorgane umfassen.
Interessante Belege aus anderen Uberregionalen und regionalen Zeitungen oder auch aus In-
ternetforen wurden nur vereinzelt ergénzt. Das Korpus der vorliegenden Studie besteht somit
aus heterogenen Quellen und unterschiedlichen Zeitrdumen. Bei der Zusammenstellung des
Korpus war das Thema die Voraussetzung dafur, welche Texte in das Korpus aufgenommen.
Das heif3t, der Verfasser hatte keinen Einfluss darauf, welche Texte aufgenommen werden,

sondern die Auswahl der Textbelege erfolgte automatisch ohne Eingreifen des Verfassers.

Diese Vielfalt der Quellen und der Zeitraume soll den Islamdiskurs in seinen verschiedenen
Auspragungen darstellen. Die Uberregionalen Medienorgane gehdren zu einem breiten gesell-
schaftlichen und politischen Spektrum und bilden somit das gesellschaftliche Wissen ab. Da-
zu zeichnen sich Zeitungen und Zeitschriften dadurch aus, dass sich in ihnen die gesellschaft-
lich relevanten Themen widerspiegeln und dass sie von groReren Teilen der Diskursgemein-
schaft rezipiert werden. Ein weiteres Kriterium fur die Einschrankung des Korpus ist die zeit-
liche Eingrenzung. Die meisten Textbelege stammen aus dem Zeitraum 1994 bis 2003. Bei
dem Wort Islam wurden Textbelege bis zum Jahr 2013 ausgewdhlt. Die folgende Tabelle fasst

die erschlossenen Daten zusammen:

Das Wort Anzahl der Texte Anzahl der Treffer  Zeitraum

Islam 2121 4371 1999-2013
Islam (SZ) 1319 2468 1994-1999
Dschihad 523 766 1994-2003
Dschihad (S2) 255 411 1994-1999
Scharia 281 484 1994-2003
Scharia (S2) 126 183 1995-1999
Koran 505 790 1994-2003
Koran (SZ) 345 530 1995-1999

Tabelle 1. Die Untersuchungskorpora

Da die Arbeit bestimmte Weltereignisse und ihren Einfluss auf die Konzeption von Islam un-
tersucht, konzentriert sie sich auf die Ereignisse ,Iranische Revolution®, ,,11. September
2001 und ,,Arabischer Friihling 2011%. Die Tabelle der Untersuchungskorpora zeigt, dass nur
der 11. September im Korpus zeitlich gut vertreten ist. Das erstellte Korpus verfiigt aber Gber
keine Textbelege fir die Iranische Revolution und den Arabischen Friihling. Deshalb wurde

das Korpus mit weiteren Textbelegen erweitert. Fur das Ereignis des Arabischen Frihlings
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wurde in den Korpora des Instituts fir Deutsche Sprache eine Ergdnzung zu dem Kernkorpus
zusammengestellt. Das sind thematisch bezogene Textbelege aus regionalen und tiberregiona-
len Zeitungen und Zeitschriften in der Zeit von Januar 2011 bis Dezember 2012. Die Treffer-
zahl flr den Arabischen Frihling betrdgt 1.569. Dazu wurden 49 vollstandige Zeitungsartikel
aus den uberregionalen Zeitungen und Zeitschriften dem Korpus hinzugefiigt. Die Zeitungar-
tikel stammen aus den folgenden Medienorganen: Die Welt (15 Artikel), Stiddeutsche Zeitung
(13 Artikel), DIE ZEIT (11 Artikel), die Tageszeitung (6 Artikel), DER SPIEGEL (5 Artikel)
und Frankfurter Rundschau (2 Artikel). Alle Artikel gehen auf die Zeit zwischen 2011 und
2014 zurlck. Fur die Zeit der Iranischen Revolution sind ebenso kaum Textbelege zu finden.
Deshalb wurde das Korpus neben den wenigen Textbelegen aus den Korpora des Instituts fiir
Deutsche Sprache mit vollstdndigen Texten aus der Zeit von 1979 bis 1982 erweitert. Dazu
wurden einschléagige Artikel der Uberregionalen Zeitungen herangezogen, die sich thematisch
auf die drei Ereignisse beziehen. Aus der Zeit zwischen 1979 bis 1981 wurden dem Korpus
aus der Zeitschrift DER SPIEGEL 36 volistandige Zeitungsartikel und aus der Zeitung DIE
ZEIT drei Zeitungsartikel hinzugefiigt. Genauer wurden in den Korpora 345 Textabschnitte
(Treffer) fur die Zeit der Iranischen Revolution aus der Zeitung DIE ZEIT dem Korpus hin-
zugeflgt. Fur die Ausdricke Muslim, muslimisch, islamisch, islamistisch, Mohammedaner,
mohammedanisch wurde jeweils ein Stichproben-Korpus zusammengestellt. Dieses Korpus
umfasst fur jedes Wort 500 Treffer aus unterschiedlichen regionalen und lberregionalen Zei-
tungstexten. Die heterogenen Quellen und die unterschiedlichen Zeitabstande des Korpus die-
nen dazu, die verschiedenen Auspragungen des Islambildes darzustellen. Dartiber hinaus er-
maoglichte die Untersuchung, unterschiedliche Weltereignisse zu betrachten und zu erkennen,
wie sich das Konzept Islam entwickelt bzw. veréndert hat. Da das Korpus Textbelege fir ei-
nen langeren Zeitraum abdeckt (1979-1982 und 1994-2014), ermdglichte es, sowohl eine
diachronische als auch eine synchrone Analyse durchzufiihren. Trotz der vielfaltigen Mog-
lichkeiten, die das Recherchesystem ,,COSMAS II* den Forschern zur Verfiigung stellt, sind
zwei Kritikpunkte zu erwahnen. Erstens sind die Textbelege zeitlich nicht in einer systemati-
schen Folge zuganglich. Bei meiner Recherche fehlen beispielsweise die Textbelege aus DER
SPIEGEL ab 1999. Zweitens stehen die Artikel den Forschern nicht als Volltexte, sondern als
Textabschnitte zur Verfugung. Dies erfordert eine Erweiterung der Textbelege in bestimmten
Zeitphasen wie bei der Iranischen Revolution und dem Arabischen Frihling. Die in COSMAS
fehlenden Sprachdaten werden sowohl von den Printmedien als auch von anderen Recherche-

systemen wie z. B. ,,LexisNexis* zusammengestellt.
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I1. Ergebnisdarstellung
5. Islam im Umbruch

Dieses Kapitel geht der sprachlichen Konstruierung des Islams anhand von drei entscheiden-
den Ereignissen im Islamdiskurs nach, ndmlich der Iranischen Revolution 1978/79, dem
11. September 2001 und dem Arabischen Fruhling 2011, mit dem Ziel, Aufschluss uber die
sprachliche Realisierung des Islams in Bezug auf diese drei Ereignisse zu geben. Mit der Ana-
lyse wird gezeigt, wie der Islam bei jedem Ereignis sprachlich konstruiert wird und es wird
gefragt, ob sich die Islamdarstellung in den jeweiligen Ereignissen unterscheidet. Der Islam-
diskurs besteht aus unterschiedlichen Themen bzw. Subthemen, die insgesamt den Islamdis-
kurs ausmachen. Wéhrend des Diskursverlaufs rufen bestimmte Ereignisse aulRergewdhnliche
Aufmerksamkeit hervor und tragen zur Entwicklung des Diskurses bei. Solche Ereignisse
werden in den Theorien der Diskursanalyse als ,,diskursive Ereignisse” bezeichnet, die ,,dis-
kursiv grof? herausgestellt worden sind und die Richtung und die Qualitat des Diskursstranges,
zu dem sie gehoéren, mehr oder minder stark beeinflussen* (Jager 2001, S. 81). Die diskursi-
ven Ereignisse weisen daher sowohl politisch als auch medial auf eine besondere Hervorhe-
bung hin, die dazu fuhrt, dass sie eine auBergewohnliche Auswirkung auf den Diskursverlauf
haben. Ob ein Ereignis zu einem diskursiven Ereignis wird oder nicht, fuhrt Jager (2001) da-
rauf zurlick, welche Auswirkung das Ereignis auf der politischen bzw. medialen Ebene in der
Offentlichkeit hat. Erwies sich ein Geschehen als diskursives Ereignis, bedeutet das zugleich,
dass es erheblichen Effekt auf den weiteren Diskursverlauf austibt. Betrachtet man das diskur-
sive Ereignis ,, Tschernobyl®, so ist klar, dass Tschernobyl ,,zu einer sich d&ndernden Atompoli-

tik beigetragen* (J&ger 2001, S. 81) hat.

Im Islamdiskurs weisen vielféltige Ereignisse seit den 1950er Jahren auf bestimmte Relevanz
hin. Dazu zahlen Ereignisse wie der arabisch-israelische Konflikt, der erste und zweite Golf-
krieg usw., die einen bestimmten Diskursstrang im Islamdiskurs betreffen und daher einen
entscheidenden Einfluss auf den gesamten Islamdiskurs haben. Diese Ereignisse erwiesen sich
als ,,diskursive Ereignisse®, da sie medial sowie auch politisch den Diskurs jahrelang domi-
niert haben und daher den Diskursverlauf bestimmen. Charakteristisch fiir die folgenden drei
Ereignisse ist zum einen, dass sie nicht nur den Islamdiskurs beeinflusst haben, sondern auch,
dass sie durch ihre tiefgreifende Auswirkung den o6ffentlichen Gebrauch des Wortes Islam
gepréagt haben. Zum anderen haben sie sowohl auf der politischen als auch auf der medialen

Ebene eine Grenzziehung verursacht, die die Zeit in ein Davor und ein Danach einteilt. Im
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Folgenden wird auf die einzelnen Ereignisse und ihren Einfluss auf die Thematisierung des

Islams im offentlichen Diskurs eingegangen.

51 Islam im Kontext der Iranischen Revolution

Bei der medialen Beschaftigung mit der Iranischen Revolution als politisches Ereignis wurde
die Religion als Motiv des Ereignisses thematisiert. Der Religion wurde eine bedeutende Rol-
le bei der Entstehung und Entwicklung der Revolution zugesprochen. Die Berichterstattung
ging dem Verhaltnis des Islams zur Revolution nach. Damals stellte sich die entscheidende
Frage nach dem Charakter der Republik nach dem Schah: ,,Islamische oder demokratische
Republik? — Das ist die Frage“?®. Die Frage markierte eine klare Abgrenzung zwischen Islam
und Demokratie als Gegensétze. Man fragte damals danach, ob die Revolution eigentlich eine
grundlegende Veranderung bewirken kdnne oder es nur darum gehe ,,im Namen Gottes [...]
das alte Regime in eine islamische Republik mit einer vom Volk gutgeheiflenen Verfassung

«2T Dass die Hauptfiguren der Revolution religiése Personlichkeiten waren

umzuwandeln
(Ayatollahs und Mullas), trug dazu bei, dass eine Vereinigung zwischen der Revolution und
der Religion hergestellt wurde. Die damals verbreiteten Begrifflichkeiten wie Re-
Islamisierung, Renaissance des Islams, islamisches Erwachen, islamische Wiederkehr usw.
charakterisierten das Ereignis und betonten zugleich ausdriicklich die religiése Pragung des
Ereignisses. Wahrend der Revolution fokussierte sich die Berichterstattung auf den Islam als
einen entscheidenden Akteur, so dass das Ereignis dem Islam zugesprochen und ihm die Ei-
genschaft islamisch (islamische Revolution) verliehen wurde. Diese Hervorhebung der Reli-
gion spiegelt sich in einer zunehmenden Verwendung von religiésen Vorstellungen und Be-
grifflichkeiten wie Dschihad, Scharia, Fatwa, Fundamentalismus, Extremismus usw. wider.
Solche Begrifflichkeiten wurden zu Erklarungsmustern, sowohl fir europdische Geschehnisse
(vgl. Tiesler 2007, S. 27) als auch fur Geschehnisse in muslimisch gepragten Landern heran-
gezogen. Zuné&chst als Begriindung fiir die Entstehung der Revolution hoben die Berichterstat-
tungen die Rolle der Religion hervor. Im Zuge der kulturellen Enteignung, Entwirdigung und
technischen Unterlegenheit gegentiber dem Westen sei dem iranischen Volk letztendlich
nichts geblieben auRer seinem letzten Kapital — dem Islam:

Das Geflhl der Minderwertigkeit, der Entwurzelung und Entwirdigung, der technischen Unterle-

genheit gegeniiber dem Westen mul} im vergangenen Jahrzehnt unter dem Firnis einer angeblichen
Modernisierung das kollektive UnterbewuRtsein des iranischen Volkes bestimmt haben. In diesem

% Die Zeit (Online-Ausgabe), 23.03.1979.
% Die Zeit (Online-Ausgabe), 06.04.1979.
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Prozel der kulturellen Enteignung blieb dem einst reichen Volk nur ein letzter Rest von Eigentum:
die Religion. Sie wurde zum Medium des politischen Kampfes.?

Die Religion fungierte als Bestandteil fir den politischen Widerstand nicht nur im Iran, son-
dern auch in den arabisch-islamischen Landern:

Beispielhaft war der von Abdel Kader 1856 militarisch geflihrte Widerstand gegen die franzdsische Vorherr-
schaft in Algerien. Kader berief sich auf das rechtfertigende Prinzip des Dschihad des Glaubenskrieges gegen
die Ungldubigen. Der politische Widerstand legitimierte sich durch eine strikt fundamentalistische Deutung

des Islam.®
Als Kampfmedium fur Revolution wurde die Religion verstanden, weil sie die Massen mobi-
lisieren und die Glaubigen antreiben konnte. Deshalb wurde sie als die Ideologie der Revolu-
tion betrachtet,
weil sie (die islamische Religion) dem Tod seinen Schrecken nehmen konnte: Wer im Kampf ge-
gen den Schah starb, starb als Mértyrer des Islams. 70 000 Tote (nach anderen Schitzungen ,,nur*
15 000) soll der Kampf gegen den Schah von September 1978 bis Februar 1979 gekostet haben.

Siegen konnte die materielle Gewalt gegen die Kraft der Religion nicht. Deshalb ist der Islam heute
die unbestrittene Ideologie der Revolution.*

Die Farbung des Ereignisses mit einem religiosen Charakter ging tber die iranischen Grenzen
hinaus und diente als Modell fur die Situation in der gesamten arabisch-islamischen Welt,
denn ,,in allen Staaten zwischen Marokko und Indonesien ist die Lehre des Propheten wieder
auf dem Vormarsch*®'. Diesen Einfluss betrachtete DER SPIEGEL damals als sehr allgewal-

«32

tig, denn, ,,heute erweist sich gegen Mohammeds Wort selbst Marx als machtlos*”*. Was aber

«33 angesehen, nicht als

im Iran geschah, wurde als ,,das Vorbild des Staates Mohammeds
politisches Ereignis. Das religiose Motiv der Iranischen Revolution wurde als ein Muster be-
trachtet, das auch in anderen Landern zum Tragen kommen konnte. Somit entwickelt sich die
Religion von einer potenziellen antreibenden Kraft zu einem Glauben, der auch auRerhalb der
Grenzen des Irans genauso wie im Iran wirkt. Insofern herrschte eine Art Generalisierung des
Ereignisses und dessen Folgen flir weit ausgedehnte Bevolkerungsgebiete mit unterschiedli-
chen Bevolkerungsgruppen und verschiedenen Traditionen und Strukturen. Der Umbruch im

«34

Iran wurde als eine Bewegung betrachtet, die ,,keineswegs auf den Iran beschrankt“™ war.

Die gesellschaftspolitische Konstellation in der arabisch-islamischen Region wurde als ,,der

% Die Zeit (Online-Ausgabe), 22.06.1979.
# Die Zeit (Online-Ausgabe), 26.01.1979.
¥ Die Zeit (Online-Ausgabe), 22.06.1979.
%! DER SPIEGEL, 7/1979.
%2 DER SPIEGEL, 7/1979.
% DER SPIEGEL, 7/1979.
% DER SPIEGEL, 7/1979.
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revolutiondre Umbruch in der Welt des Islam*“® bezeichnet. Die Verallgemeinerung der Irani-
schen Revolution stellte das Ereignis als eine Brille dar, mit der weitere Begebenheiten in der
Welt des Islams besser betrachtet werden kénnten:

Das Vorbild, das der puritanische Ajatollah gab, machte auch in anderen islamischen Léndern Ein-
druck. Die Golf-Emirate beeilten sich, das Verbot fir Alkoholausschank strenger zu nehmen, in
Dubai wurde die Sakat, die islamische Almosensteuer, per Gesetz eingefuhrt, Kuweit versprach,
die Schulbuicher im Sinne der islamischen Lehre zu andern und die Scharia, das islamische Recht,
einzufiihren.*®

Aus den gesellschaftspolitischen Auseinandersetzungen in den unterschiedlichen Léndern der
islamischen Welt wurde die Religion als der gemeinsame Nenner identifiziert. Zwischen den
verschiedenen Vorgéangen in der islamischen Welt wurde ein Zusammenhang hergestellt. Die

Revolution im Iran erwies sich als ein Puzzlestiick eines gesamten Bildes:

Nicht weniger abschreckend sind die Beispiele aus anderen Nachbarlandern, die im Zeichen einer
weltweiten islamischen Renaissance im spéten 20. Jahrhundert nach der ,,Scharia®, dem islami-
schen Gesetzbuch aus der Friihzeit, staatliches Recht sprechen.37

In den an Flache groRen Binnenstaaten Mali, Niger und Tschad schwdren 60 bis 85 Prozent der
Bevolkerung auf den Propheten. Und in Westafrika dringt der Islam ebenfalls vor. In Nigeria, mit
70 Millionen Schwarzafrikas volkreichster Staat, bekennen sich 47 Prozent der Bevélkerung als
Moslems. Augenfalligstes Symptom der Islamisierung ist das Bemiihen, Sittenverfall und Krimina-
litdt durch Wiedereinfuhrung der Scharia, des vor 1100 bis 1200 Jahren entwickelten islamischen
Rechts, zu bekdmpfen. 1977 fuhrte Pakistan die aus dem Koran abgeleiteten Strafgesetze wieder
ein, ahnlich wie Kuweit, Libyen, Saudi-Arabien und die Vereinigten Arabischen Emirate. Agypten
scheint sich ebenfalls der Scharia-Gemeinschaft anschliefen zu wollen, Scharia-Befurworter mel-
den sich im Sudan und Malaysia zu Wort. Zu den nach der Scharia strafbaren Taten gehdren Kus-
sen und Tanzen in der Offentlichkeit, AlkoholgenuR, Gliicksspiel und Verzehr von Schweinefleisch
ebenso wie falsche Aussage, uUble Nachrede, Diebstahl, Entfihrung, Ehebruch, Vergewaltigung,
Raubiiberfall und Mord.*®

Dieser Auftritt des Islams im Kontext der Iranischen Revolution wurde negativ bewertet und
als ,,Zuriick ins Mittelalter*® betrachtet. Nicht nur das Ereignis wurde in Verbindung mit Re-
ligion negativ bewertet, sondern auch die soziokulturellen Folgen wurden mit bestimmten
Ereignissen bzw. Zeitphasen in der islamischen Geschichte abqualifiziert. Der gesellschaftli-

che Lebenszustand nach der Revolution im Iran wurde verglichen mit der ersten islamischen

Gemeinschaft und schien ,,mittels einer religiosen Zeitmaschine um 1300 Jahre zuriick in die

* DER SPIEGEL, 7/1979.
% DER SPIEGEL, 47/1979.
%" DER SPIEGEL, 41/1977 .
% DER SPIEGEL, 7/1979.
¥ DER SPIEGEL, 7/1979 (der Titelblatt).
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islamische Urgesellschaft zu fliegen“*’. Der religiése Faktor wurde dabei aus westlicher Per-
spektive als ,,mittelalterlich* betrachtet: ,,Bestimmend in diesem Kampf ist aber nicht die Ra-

tio, sondern religidser Eifer, und der vor allem wirkt im Westen mittelalterlich.«*

Mit der Einbeziehung des Islams in die Diskursstrange der Iranischen Revolution ruckte das
Thema Islam in den Mittelpunkt des Interesses. Dieses Interesse war damals nicht auf den
Islam als religiose Glaubenslehre gerichtet, sondern auf seinen politischen Einfluss. Das
Thema Islam kam vorwiegend vor, wenn es um gesellschaftspolitische Themen ging. In die-
ser Hinsicht scheint, dass seit 1978/79 im Offentlichen Diskurs ein gewachsenes Interesse ins-

besondere am politischen Islam entstand.

Mit der Fokussierung auf Themen des politischen Islams traten bestimmte Erkenntnisse tiber
die islamische Religion in den Vordergrund. Stichwdorter wie Wiedereinfilhrung der Scharia,
Strafgesetz, Almosensteuer, Alkoholgenuss, Ehebruch, Vergewaltigung, Dschihad, Heiliger
Krieg, Martyrertod etc. gehtren zu den am h&ufigsten verwendeten Schlagwortern. Das heil3t,
dass im Zuge der Revolution bestimmtes Wissen (iber den Islam in der deutschen Offentlich-
keit zuganglich war, das mit dem Ereignis verbunden war. Das Ereignis der iranischen Revo-
lution machte nicht nur das Wissen Uber den Islam zuganglich, sondern es hat auch seine
Ausdrucksform geprégt. Insofern wurde das Ereignis zu einem Tor, durch das die westliche
Offentlichkeit in die Welt des Islams gelangen konnte. Dies trug dazu bei, dass der Islam be-
schrankt auf das Ereignis der Iranischen Revolution und ihre negativen Konnotationen im
westlichen Diskurs wahrgenommen wurde. Dieses vermittelte Wissen bildete fiir den gesam-
ten Islamdiskurs eine wesentliche Grundlage fiir ein stereotypes Islambild, das im Verlauf des

Islamdiskurses immer wieder mit entsprechenden aktuellen Motiven erweitert wurde.

Zu den hdufigen Bestandteilen des Islambildes in der damaligen Zeit gehorte die Gewaltbe-

reitschaft. Mit Formulierungen wie ,,Flammen der religiosen Massenhysterie“42, ,,Die Fackel

1“43

des Islams lodert iiberall“*”, ,,Der Islam schickt sich an, die Welt zu erobern“**, | Buschbrand

«45

der Re-Islamisierung™™ wurden die gewalttatigen Auseinandersetzungen wahrend des Ereig-

nisses dem Islam zugeschrieben. Diese Gewaltzuschreibung beschrénkte sich nicht nur auf

“0 DER SPIEGEL, 7/1979.
*! DER SPIEGEL, 7/1979.
*2 Die Welt, 07.02.1979.
** Hamburger Abendblatt, 12.02.1979.
* Stern, 15.03.1979.
*® Die Zeit (Online-Ausgabe), 26.01.1979.
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das Ereignis im Iran, sondern auch einzelne Geschehnisse in den unterschiedlichen islami-

schen Landern wurden als ,,islamischer Steppenbrand in Nahost“*® bezeichnet:

Im Namen Gottes des Barmherzigen (bismi llahi r-rahmani r-rahim) und des Islams werden zwi-
schen Casablanca und Islamabad Sunder wider die Lehre des Propheten Mohammed neuerdings
ausgepeitscht, gesteinigt und enthauptet, wird Dieben die rechte Hand und das linke Bein abge-
hackt, werden weibliche und ménnliche Studenten getrennt unterrichtet, und werden so neumodi-
sche Einrichtungen wie Steuern und Zinsen zugunsten der Almosensteuern — der Zakat — abge-
schafft.*’

Gewaltereignisse in vom Islam geprégten Landern wurden als ,,islamisch* bezeichnet. Als das

Ziel einzelner Attentate in Agypten wurde beispielsweise ,die gewaltsame Umwandlung

«48

Agyptens in eine Theokratie mittelalterlichen Zuschnitts**® ausgemacht. Gleichbedeutende

Beispiele aus Landern der islamischen Welt dienten dazu, die Gewaltbereitschaft als allge-

meingultigen Charakter des Islams zu erklaren:

In Saudi-Arabien wurde Anfang des Jahres ein Liebespaar mit dem Tode bestraft, weil es gewagt
hatte, den véterlichen Befehl zu miRachten. Im Jemen steckten die Képfe der Gerichteten noch vor
wenigen Jahren zur Abschreckung auf der Stadtmauer. In Abu Dhabi, deren Jeunesse dorée
Stammgast in den teuersten Discos des Westens ist, wurde eine deutsche Frau 6ffentlich ausge-
peitscht, weil sie zwei Ménner zu einem Umtrunk in ihre Wohnung geladen hatte.*®

Geographische Entfernungen spielen fur die verfolgende Wut des religiésen Fanatismus im Islam
keine Rolle. So wurde zum Beispiel im April 1978 eine junge algerische Studentin von ihrem ange-
reisten Bruder in Kanada gekidnappt und nach Algerien entflhrt. Ihre Ehe mit einem Christen war
nach muslimischem Recht ungultig. Wenige Monate zuvor wurde in Riad, der Hauptstadt Saudi-
Arabiens, eine junge Prinzessin — Mitglied des Konigshauses — vom stammesaltesten Scheich des
Clans, ihrem Grofvater, mit einem Herzschul hingerichtet. Auch sie hatte gegen ein ,,géttliches
Gesetz*“ verstoRen, als sie den Mann ihrer Wahl, nicht aber ihres Glaubens und ihres Standes, heira-
tete.>°

Die Gewaltaspekte, die sich auf Themen wie die Einflhrung der Scharia oder die Behandlung
religiése und ethnischer Minderheiten bezogen, wurden ebenso als ,,islamisch* erklart: ,,Mit
Begeisterung verschreiben sich islamische Jugendliche in vielen Landern asketischen Idealen,
stiirmen Kinos, Banken, Brauereien.“** Die Hervorhebung der Iranischen Revolution als zent-
rales Ereignis geht in der Berichterstattung mit einer Reduktion des Wortes Islam auf ein ne-

gativ bewertetes Bild einher.

6 SPIEGEL ONLINE, 26.11.1979.
*" Die Zeit (Online-Ausgabe), 26.01.1979.
8 SPIEGEL ONLINE, 11.07.1977.
* DER SPIEGEL 50/1978.
*® Die Zeit (Online-Ausgabe), 26.01.1979.
°! DER SPIEGEL, 7/1979.
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In der Berichterstattung wurden nicht die unterschiedlichen Erscheinungsformen der Religion,
wie liberal, moderat, konservativ oder fundamentalistisch dargestellt, sondern fast ausschlieR3-
lich eine fundamentalistische Erscheinungsform vertreten. Bestimmte Handlungen wurden in
der Berichterstattung als Erkennungszeichen fir einen fundamentalistischen Islam dargestellt.
Die Korperstrafen deuten in diesem Kontext auf eine fundamentalistische Spielart des Islams

dar.

So plant Agypten, Diebe durch Abschlagen der rechten Hand und des linken FuRes zu strafen. In
Pakistan lai3t das Militar Diebstahl durch fachménnische Amputation einer Hand ahnden — der lin-
ken beim Rechtshander und der rechten beim Linkshander.*
Oft wird nicht zwischen einer fundamentalistischen Erscheinungsform und der Religion diffe-
renziert. Ferner wird im Diskursauschnitt der Iranischen Revolution die Religion mit Begrif-
fen wie Fundamentalismus oder Extremismus identifiziert. Schlagwdrter wie Fundamentalis-
mus, Extremismus und Fanatismus erfuhren damals eine besondere Herausstellung. Der Aus-
druck Fundamentalismus®? beispielsweise hat sich im Kontext der Iranischen Revolution

etabliert und wird seither zunehmend verwendet:

Dieser starre Fundamentalismus begleitete fortan immer neue Widerstandsformen gegen die euro-
péische Politik. Der Mahdi-Aufstand im Sudan, der 1898 schlieRlich von Lord Kitchener niederge-
schlagen wurde, zéhlt zu den berihmtesten Episoden eines messianisch erregten Islam im Auf-
ruhr.®
Daher hat die Iranische Revolution dazu beigetragen, die Bezeichnung Fundamentalismus ins
Bewusstsein einer weiteren Offentlichkeit zu riicken. Ahnlich wie das Wort Fundamentalis-
mus wurde auch das Wort Fanatismus herausgestellt. Dabei wurden Bezeichnungen wie Fa-
natismus, Fanatiker, fanatisch, fanatisiert bei der Thematisierung des Islams und der Musli-
me verwendet. Ausgehend von den Ereignissen der Iranischen Revolution wurde der Fana-

tismus als ein Kennzeichen des Islams dargestellt:

War es nicht verstandlich, daR der ohnehin traumatische Fanatismus des Islam im materialistischen
Lebensstil des Westens den alten Feind Allahs wiederentdecken mufte?>®

°2 DER SPIEGEL, 7/1979.
% Den Begriff Fundamentalismus definiert der Duden (www.duden.de) als ,,geistige Haltung, Anschauung, die
durch kopromissloses Festhalten an [ideologischen, religiésen] Grundsatzen, gekennzeichnet ist [und das politi-
sche Handeln bestimmt]. Der Fundamentalismus entstand zu Beginn des 20. Jahrhunderts als Konzept einer
Gruppe protestantischer Christen und hat sich Ende der 70er Jahre zu einem Negativbegriff des Mediendiskurses
und zwar dominant mit dem Islam verbunden, so dass der Begriff bei der Auseinandersetzung mit dem Islam in
den verschiedenen Kontexten fast schon zu einer Selbstverstandlichkeit geworden ist (vgl. Thofern 1998,
S. 118).
>* Die Zeit (Online-Ausgabe), 26.01.1979.
*® Die Zeit (Online-Ausgabe), 24.08.1979.
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Sieben Kreuzziigen hatte der Islam im Nahen Osten widerstanden; seinen militarischen Fanatismus
gewann er zuriick, als die christlichen Kolonialméchte im 19. Jahrhundert in die Region der Schei-
che, Mullahs und Kalifen zuriickkehrten.>®

Die sprachliche Darstellung des Islams in Verbindung mit Gewaltzuschreibungen und funda-
mentalistischen oder extremistischen Motiven hat das alte Motiv der islamischen Bedrohung
bestitigt und die Jahrhunderte alten Angste und Stereotype tiber den Islam wieder in den Fo-
kus der Berichterstattung gertickt. Es hiel beispielsweise in DER SPIEGEL.: ,,300 Jahre nach
seinem letzten groBen Angriff auf das Abendland ist der Islam den Europdern wieder auf den
Leib geriickt.“>" Das Ereignis der Iranischen Revolution wurde demnach als ein Motiv gese-
hen, wodurch ein Verhaltnis zwischen Ereignissen bzw. Gefahren in anderen Regionen her-
aufbeschworen wurde: ,,In Afrika wie in Europa sind die Kolonnen unter der grinen Fahne
des Propheten auf dem Vormarsch.“>® Diese Verkniipfung des Islams mit bestimmten Ereig-
nissen in der arabisch-islamischen Welt war in der Berichterstattung so dominant, dass wenn
ein Land die Atombombe bauen wollte, explizit die Frage mitschwang, ob es ,,Atombomben

059

fir den Islam seien.

Die Wahrnehmung des Islams als Bedrohung geht grundsétzlich auf die Angst vor einem zu-
nehmenden Einfluss des Islams auf die christlich-westliche Welt (vgl. Thofern 1998, S. 131)
zuriick. Dieses Misstrauen verkorperte sich zum einen als ereignisbezogene Gewalt in Form
von Kriegen und Konflikten und gewalttatigen Auseinandersetzungen, und zum anderen wur-
de sie mit dem Islam in Verbindung gebracht. Dabei Uberlagern sich alte Motive und neue
Angste:
Der Islam hat bereits die européische Diaspora entdeckt. Gespeist von arabischen Olmillionen wer-
den fromme GroRprojekte energisch vorangetrieben: Moscheen in Berlin, Frankfurt, London und
selbst am Papst-Sitz Rom, ein islamisches Zentrum in Briissel.®°
Nicht nur im Westen wachst die Zahl der Muslime, sondern auch in den islamischen Landern
_sind in fast allen Araber-Staaten islamische Fundamentalisten am Werk“®. Das Ereignis der
Iranischen Revolution hat somit das Augenmerk auf die zunehmende Anzahl der Muslime
gelenkt. Sie wurden immer wieder als eine Gefahr interpretiert:
Waéhrend die protestantische und die katholische Kirche tber Schwund und mangelnde Aktivitat

jammern, wachst die islamische Gemeinde stetig: Nicht nur die Zuwanderung aus dem Ausland
14kt die 700 Moscheen zwischen Flensburg und Garmisch-Partenkirchen voller werden, es sind

% DER SPIEGEL, 23/1984.
" DER SPIEGEL, 23.04.1973.
% DER SPIEGEL, 7/1979.
% DER SPIEGEL, 46/1979.
0 DER SPIEGEL, 7/1979.
®' DER SPIEGEL, 7/1979.
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auch Deutsche, die den Glauben wechseln. Knapp 100 000 bekennen sich inzwischen zum Islam,

mehr als die Halfte davon sind Frauen. Die meisten von ihnen haben sich bei der Heirat mit einem

Moslem dazu entschieden; 8000 deutsche Frauen fanden ganz allein zum Propheten.®
Die Analyse der Wortwahl wéhrend und nach der Iranischen Revolution hat ergeben, dass die
personenbezogene sprachliche Darstellung viel h&ufiger vorkam als die religionsbezogene.
Bezeichnungen wie Fundamentalisten, Extremisten, Fanatiker, Religionsfanatiker, die Perso-
nen bzw. Personengruppen charakterisieren, wurden héaufiger verwendet als Abstrakta wie
Fundamentalismus oder Extremismus. Darstellungen der Muslime mit neutraler oder positiver
Bewertung kamen im Teildiskurs der iranischen Revolution selten vor. In wenigen Textbei-
spielen wird die Religiositat der Muslime thematisiert. Attribute wie glaubig oder strenggléau-
big markieren den Grad der Religiositéat:

Die Flamme des Aufruhrs, die im Januar beim Protest glaubiger Moslems gegen die volksfremde

Politik des Schah emporziingelte, hat sich durch kopflose Uberreaktion des kritikempfindlichen
Herrschers zum landesweiten burgerkriegsahnlichen Feuer entwickelt.®®

Die sprachliche Darstellung der muslimischen Personengruppen oder einzelnen Personen er-
folgte vorwiegend mit negativer Werthaltung. In seiner Studie verweist Thofern (1998,
S. 101) darauf, dass die Muslime mit Eigenschaften bezeichnet wurden, die einen irrationalen,
wahnsinnigen, krankhaften Charakter kennzeichnen und vom ,,normalen” religiosen Verhal-
ten abweichen. In den meisten Textbelegen ging es um die Typisierung der Moslems.®*
Manchmal wurde die Bezeichnung Fundamentalisten durch Attribute wie islamisch, religios

oder fanatisch prazisiert.

In fast allen Araber-Staaten sind islamische Fundamentalisten am Werk, die eine méachtige Stiitze
an den Olreichen Saudis und auch an Libyens Gaddafi haben (...) Die Stunde der fanatischen Fun-
damentalisten war damit angebrochen.®

Ohnehin konnten die Zahlkandidaten den Zweck der Wahl nicht verhindern: die Alleinherrschaft
der religiésen Fundamentalisten, die nun, nachdem Bani-Sadr entmachtet ist, alle wichtigen Amter
im Staat besetzen.®®

Mit der Bezeichnung islamische Fundamentalisten wurden negative Zuschreibungen festge-

legt. Dazu gehort das traditionelle Stereotyp ,,Bedrohung*:

%2 DER SPIEGEL, 22.02.1993.
% DER SPIEGEL, 38/1978.
% Der Ausdruck Moslems wurde wahrend und nach der Revolution oft verwendet. Der Ausdruck Muslime wur-
de hingegen nur vereinzelt gebraucht.
® DER SPIEGEL, 7/1979.
® Die Zeit (Online-Ausgabe), 16.11.1979.
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Wie seit Jahren nicht mehr schreckten islamische Fundamentalisten die Welt auf. In Teheran war-
fen Demonstranten Steine auf die britische Botschaft. ,,Tod fur England®, ,,Tod fir Amerika“,
briillten die Protest-Perser dhnlich wie schon 1979.%7

Dabei wurde im Teildiskurs der Iranischen Revolution die Bedeutung des Wortes Fundamen-
talismus weiter spezifiziert. Ausgehend von einer strengen, kompromisslosen Haltung religio-
ser Personengruppen, die politisch agieren, wurde diese Bedeutung auf weitere Personen-
gruppen in der arabisch-islamischen Welt bezogen. Diese fundamentalistische Haltung wurde

als eine etablierte Tendenz in der islamischen Geschichte bezeichnet:

Die fundamentalistisch orientierte Erneuerungsbewegung des Islam ist in Wirklichkeit nicht neu.
Sie trat in der islamischen Geschichte immer dann auf, wenn das etablierte Kalifat durch besonders
ausgepragt herrschaftliche und luxuritse Lebensformen von der urspriinglich sozialen und puristi-
schen Tradition des frihen Islam abzuweichen drohte.®®

In den Textbelegen treten h&ufig die Bezeichnungen Fanatiker, fanatisch oder fanatisiert zur

Beschreibung muslimischer Einzelpersonen auf. In den folgenden Beispielen stehen vor der

Bezeichnung Fanatiker die Attribute muslimisch und islamisch:

Entschlossen, sich von Chomeini nicht verschleiern zu lassen, demonstrierten die Frauen drei Tage
lang unter dem Risiko, von muslimischen Fanatikern zusammengeschlagen, ja, erstochen zu wer-
den.®

Die Fluggesellschaft serviert keinen Alkohol mehr, Studenten sollen wieder nach Geschlechtern
getrennt werden. Islamische Fanatiker gewinnen in Agypten EinfluR. Ultras ermordeten einen auf-
geklarten Ex-Minister.”

50 Mitglieder der Teheraner US-Botschaft in den Handen der moslemischen Fanatiker des Ajatol-
lah Chomeini lebende Demonstrationsobjekte dafur, dafl der bartige Alte eine Supermacht zur
Ohnmacht verurteilen kann, weil sie ihre Starke nicht zu gebrauchen vermag, ohne das Leben der
Geiseln zu gefahrden.™

In anderen Textbelegen taucht das Attribut religios als Bestimmungswort fur die Bezeichnung

Fanatiker oder Eiferer auf:
Sicher waren es nicht nur religiése Fanatiker.”

Diese Religionsfanatiker verstehen sich als Parteisoldaten Allahs und wollen den multikonfessio-
nellen Libanon in eine islamische Republik verwandeln.”

" DER SPIEGEL, 8/1989.

% Die Zeit (Online-Ausgabe), 26.01.1979.
% Die Zeit (Online-Ausgabe), 31.08.1979.
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"® DER SPIEGEL, 12/1986.
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Doch die Toleranz fir kulturelle Vielfalt, die Bereitschaft der Englander zur Ricksichtnahme auf
islamische Sitten werden durch die religiésen Fanatiker auf eine arge Probe gestellt.”*

Bestimmend in diesem Kampf ist aber nicht die Ratio, sondern religioser Eifer, und der vor allem
wirkt im Westen mittelalterlich. Gelegentlich treibt dieser Eifer die Massen zu Pogromen, etwa ge-
gen Andersdenkende in der Turkei, gegen Juden und Anhénger der Bahai-Religion in Persien, ge-
gen die Kopten in Agypten, die Ahmedis in Pakistan, die Chinesen in Indonesien und Malaysia.”
In einigen Textbeispielen wurde das auf dem Fanatismus zugrundeliegende Verhalten be-
schrieben. Die von Fanatismus erfullten jungen Manner schrecken die Augenzeugen mit ihrer

fanatisierten Verhaltensweise ab:

Das Schrecklichste, so berichten Augenzeugen der Massen-Demonstrationen von Teheran, Masch-
had oder Isfahan, sind die fanatisierten jungen Manner. Sie reiRen sich das Hemd Uber der Brust
auf und sturzen mit dem Ruf ,,Gott ist groR* meist waffenlos in das Feuer der Maschinengewehre.76

Weitere Attribute wie radikal oder militant erganzen das Charakterbild der fanatisierten Mus-

lime:

[...] militante Muslims rasen durch Buchgeschéfte, Bibliotheken und Universitats-Fakultiten wie
entfesselte Rachegotter. ”

Hosni Mubarak, der neue Président, mobilisiert die Medien und die Geistlichkeit gegen die radika-

len Moslems.™
Mit unterschiedlichen negativ bewerteten Attributen wie fundamentalistisch, fanatisch, ext-
remistisch, radikal, militant oder auch Nomen wie Fanatiker, Fundamentalist oder Extremist
wurden die Konturen eines bedrohlichen Muslimbilds abgebildet. Manche dieser Ausdriicke
haben ihre Karriere erst mit der Revolution gemacht. Nach Antes (1995, S. 45) hat sich die
Begriffsausweitung der Bezeichnung Fundamentalist auf die islambezogenen Erscheinungs-
formen erst im Zuge der Iranischen Revolution etabliert, als die westlichen Journalisten die
religiosen Vorstellungen der Chomeini-Anhénger als fundamentalistisch zu bezeichnen be-

gannen:’®

" DER SPIEGEL, 6/1989.
™ DER SPIEGEL, 7/1979.
® DER SPIEGEL, 50/1978.
" Die Zeit (Online-Ausgabe), 31.08.1979.
® DER SPIEGEL, 44/1981.
™ Antes (1995, S. 45) meint auch, dass mit dieser Begriffsausweitung ein Weg beschritten wurde, ,.der in der
Folgezeit immer mehr Gruppierungen in der islamischen Welt als ,fundamentalistisch® einstuft und diese VVoka-
bel geeignet erscheinen l&Bt, gewissermalen als konzeptionaler Oberbegriff fiir recht unterschiedliche politische
Gruppierungen in der islamischen Welt zu dienen“ (Antes 1995, S. 45).
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5.2.  Nach dem 11. September 2001

,Der 11. September wird kiinftig zu jenen Daten gehoren, die den Gang der Geschichte teilen:
in ein Davor und ein Danach“ (Focus 38, 2001). So kommentiert das deutsche Nachrichten-
magazin ,,Focus* den Angriff vom 11. September 2001. Dieser Tag, ,,der die Welt veridnder-
te* (DER SPIEGEL 36/2002), l6ste nicht nur eine intensive Beschaftigung mit dem Thema
Islam aus, sondern reduzierte die Aufmerksamkeit auf spektakulére Ereignisse und Bedro-
hungen, die in der Regel in Verbindung mit Gewaltphdnomenen stehen (vgl. Bolts 2011,
S. 117). Die sprachliche Darstellung des 11. Septembers 2001 tragt zur Einordnung des Er-
eignisses im Kollektivgedéchtnis bei. Das Ereignis ist schon geschehen, aber zur Einordnung
des Ereignisses braucht man eine sprachliche Bestimmung. Die weltweit ausgestrahlten Bilder
vom 11. September waren fast identisch, ihre Deutung, also ihre Bedeutung war es aber nicht
(vgl. Hitzler/Reichertz 2003, S. 7), denn Uber die Bedeutung der Bilder vom 11. September

gab und gibt es noch immer Auseinandersetzungen, sowohl international als auch national.

5.2.1 Deutungsmuster und ihre sprachlichen Darstellungen

Die unterschiedlichen Deutungen des Ereignisses gehen in der Regel von unterschiedlichen
Positionen aus. Je haufiger ein Deutungsmuster in der Offentlichkeit thematisiert wird, desto
stérker ist es gesellschaftlich verankert. Zum anderen wirken kulturelle, wirtschaftliche und
politische Faktoren zusammen und bestimmen, welche Erklarung sich durchsetzt. Was bei-
spielsweise als Erklarung fur das Ereignis im Westen gangig war und ist, stimmt nicht Gberein
mit dem, was sich in den arabisch-islamischen Landern verbreitet hat. Die Betrachtung der
deutschen Berichterstattung direkt nach dem Attentat lasst erkennen, dass eine Unterschei-
dung zwischen dem Islam und dem Attentat vorgenommen wurde. Eine deutliche Wertung,
die direkt nach dem Angriff durchgefihrt wurde. Nach dem Angriff wurde der damalige Vor-
sitzende des Zentralrats der Muslime, Nadeem Elyas, wie folgt zitiert: ,,[...] der Islam rechtfer-
tigt solche Taten nicht und distanziert sich eindeutig*, sagte er. Selbst wenn Muslime hinter den An-
schlagen stecken, heilt das nicht, daR der Islam die Attentater deckt.«®® Recai Kutan, der \Vorsitzen-
de der neu gegriindeten islamischen Partei der Gllckseligkeit in der Turkei, differenziert nach
dem Ereignis zwischen den Wartern Terror und Islam: ,, Terror habe nichts mit dem Islam zu

«82

tun. 8! Aussagen wie ,,Islam ist keine Todes-Religion*™, ,.der Islam betrachtet die Ermordung

«83

wehrloser Menschen als verdammungswiirdig und inhuman**°, ,,der Islam ist eine Religion

8 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 13.09.2001.
8 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 14.09.2001.
8 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 14.09.2001.
% Frankfurter Allgemeine Zeitung, 14.09.2001.
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«84 «85

des Friedens«*”, ,.der Islam fordert nicht den Terrorismus oder das Téten von Menschen
belegen die Unterscheidung zwischen Islam und dem Angriff. Diese Haltung erfolgte direkt
nach dem Ereignis. Man geht nach diesem Interpretationsmuster davon aus, dass die Attenta-
ter nicht den Islam vertreten, auch wenn sie Muslime sind, oder dass die Attentéter nichts mit
dem Islam zu tun haben. Der Dachverband muslimischer Migranten in Bremen, die Islami-
sche Foderation, dulerte nach dem Angriff: ,,Aber Leute, die so viele Unschuldige sinnlos
ermorden, gibt es im Islam einfach nicht.”®**Auch der evangelische Landesbischof von Berlin-
Brandenburg, Wolfgang Huber, ,,warnte vor einer Gleichsetzung der Attentdter mit dem Is-
lam“®’. Die deutschen katholischen Bischéfe sagten nach dem Angriff: ,,Die Terroranschlage
in den Vereinigten Staaten hatten Christen und Muslime gleichermaBen schockiert.“% All
diese Aussagen belegen, dass direkt nach dem Ereignis eine Abgrenzung der meisten friedli-
chen Muslime von Gewalt und radikalen Gruppierungen erfolgte. Jedoch fallt in der sprachli-
chen Darstellung des 11. Septembers auf, dass sich diese Differenzierung nicht den ganzen
Diskurs entlang zieht, sondern nur in einem bestimmten Zeitraum zu finden ist, ndmlich direkt
nach dem Angriff. Alsbald ist die Rede von zwei unterschiedlichen Auffassungen innerhalb
des Islams: eine bosartige, terroristische Variante und eine moderate, friedliche Variante. Dies
wirde bedeuten, dass die Attentéter eine radikale Auffassung vom Islam haben, die nicht mit
dem wahren Islam gleichzusetzen ist. Gewalt und Terrorismus werden somit nicht als unisla-
misch, sondern als das héssliche Gesicht des Islams dargestellt. Aussagen wie ,,fundamenta-
listischer Terrorismus ist ein Krebsgeschwiir im Islam“® belegen diese Vorstellung. Dabei
bleibt es kompliziert, eine klare Grenzziehung zwischen beiden Erscheinungsformen zu zie-
hen.

Neben der oben genannten voriibergehenden Deutung wurde das Ereignis als Ausdruck eines
Widerstands gegen das westliche Kultur-und Wirtschaftssystem gedeutet. Nach dem 11. Sep-
tember 2001 dréangte sich die These ,,Kampf der Kulturen* auf. Das Ereignis des 11. Septem-
bers wurde aus seinem politischen Kontext herausgenommen, und ihm wurde ein kultureller
Charakter verliehen. Bei den Anschldgen des 11. Septembers handelte es sich nach dieser
Deutung um einen kulturellen Kampf zwischen dem Islam und dem Westen. Der Angriff
wurde demgemal als eine Steigerung des standigen Konflikts zwischen dem Westen und dem

Islam wahrgenommen, ,dessen religids-kulturelle Dimensionen im Vordergrund steht

& Frankfurter Allgemeine Zeitung, 14.09.2001.
8 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 14.09.2001.
% die tageszeitung, 13.09.2001.
¥ die tageszeitung, 17.09.2001.
% Frankfurter Allgemeine Zeitung, 29.09.2001.
% Frankfurter Allgemeine Zeitung, 17.09.2001.
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(Kirchhoff 2010, S. 271). In einer Regierungserklarung bezeichnete der damalige Bundes-
kanzler Schroder das Ereignis als Kampf um die Kultur: ,,Aus den Ereignissen der vergange-
nen Woche dirfe nicht der Schluss abgeleitet werden, es handele sich um einen Kampf der
Kulturen zwischen Islam und Christentum. Vielmehr gehe es um den Kampf um die Kultur.*®
Die Washington Post berief sich am 12. September auf Huntington und schrieb, ,,da} es sich
um einen Kampf handele, in dem es nicht um Territorium und Beute, sondern um Weltan-
schauung geht.“** Der Angriff wurde somit nicht als Einzeltat einer terroristischen Gruppe
betrachtet, sondern als ein Versuch, das westliche Modell zu zerstoren, als ,,Kriegserkldrung

“2 50 der damalige Bundeskanzler Gerhard Schroder. Die

gegen die gesamte zivilisierte Welt
Anschl&ge waren nach diesem Deutungsmuster ,,gegen den Wohlstand, den technischen Fort-
schritt und die wirtschaftliche Dominanz des Westens® (Kirchhoff 2010, S. 268) gerichtet.
Die Aussage ,,Kriegserklarung gegen die gesamte zivilisierte Welt* realisiert das Erklarungs-
muster ,,Krieg®“. Die Verwendung der Bezeichnung Krieg unterstreicht die Verlagerung von
der Deutung Kampf zur Deutung Krieg. Direkt nach dem 11. September 2001 tendierte die
deutsche Offentlichkeit zu einem schnellen Riickgriff auf das Deutungsmuster ,,Krieg, unter
dem Motto: ,,Wir sind in einem Krieg“**. Das Wortfeld Krieg dominierte demzufolge die Be-
richterstattung und wurde als ,,Lexikon des Ereignisses” (Kuntze 2003, S. 255) in den Mas-
senmedien weit verbreitet. In der Berichterstattung finden sich reichlich Formulierungen wie
,,Terror im KriegsmaB“**, , Krieg gegen ein Land, Krieg gegen einen Lebensstil, Krieg gegen
Zivilisten*® usw. Der Sprachgebrauch stellt ferner die Faktoren und Motive des Anschlags
dar. In der Berichterstattung wurde der Angriff so begrindet, weil der Islam im Kampf um die
Kultur verloren habe. Die arabische und islamische Welt sei in hohem MaRe gedemiitigt. Der
Anschlag sei demnach eine Reaktion auf diesen kulturellen Niedergang. Diesem Deutungs-
muster zufolge versteht man den Konflikt in der Hinsicht, ,,dass in allen Kulturkreisen immer
wieder Konflikte zwischen laizistischen und fundamentalistischen Stromungen aufbrechen,
zwischen Modernisierungsgewinnern und -verlierern*®*. Davon ausgehend ware der Angriff
als eine ,,legitime Reaktion auf den Werteverlust, den die muslimischen Lander durch die

Dominanz der westlichen Kultur in der Moderne erlitten hitten*®’ zu interpretieren.

% Frankfurter Allgemeine Zeitung, 20.09.2001.
*! Frankfurter Allgemeine Zeitung, 19.09.2001.
% Die Welt, 12.09.2001.

% Frankfurter Allgemeine Zeitung, 19.09.2001.
% Frankfurter Allgemeine Zeitung,12.09.2001.
% Frankfurter Allgemeine Zeitung, 13.09.2001.
% die tageszeitung, 13.09.2001.

%" die tageszeitung, 04.10.2001.
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Die im Westen direkt nach dem Attentat aufgegriffene, weit verbreitete Einordnung des Er-
eignisses als terroristischen Anschlag auf die gesamte zivilisierte Welt bahnte den Weg nicht
nur flr einen Gegenschlag, sondern machte diesen auch notwendig (vgl. Weller 2004, S. 260).
Die Legitimierung eines Gegenschlags in Afghanistan ging mit bestimmten sprachlichen Stra-
tegien einher. Die Gegengewalt in Afghanistan wurde im Diskurs als ,,gerecht” thematisiert,
mit der Begriindung: ,,Es gibt Formen der Bosheit, die man nur mit Gewalt bekampfen
kann.“*® Die militdrische Gewalt erwies sich in der Berichterstattung als ,,ultima ratio, im Sin-
ne von Notwehr zum Schutz bedrohter Menschen und demokratischer Strukturen“®. Bei die-
sem Deutungsmuster wurden die Ausdriicke Rache und Vergeltung im 6ffentlichen Diskurs

«100 \veist auf den religiésen

herausgestellt. Die Metapher ,,Auge um Auge, Zahn um Zahn
Rahmen des Ereignisses hin und suggeriert, dass ein religiés motivierter Gegenschlag ge-
rechtfertigt sei. Hervorgehoben wurde zudem die Vorstellung eines Glaubenskriegs, dem die
radikale Ideologie der Taliban zugrunde liege. Dieser Glaubenskrieg beruhe darauf, ,,gegen
die Juden und die Kreuzfahrer zu kiimpfen, bis sie das Gebiet des Islams verlassen hitten*%*,
Dazu wurden die Stereotype des Ereignisses ,,Iranische Revolution” im Rahmen des Kriegs
gegen den Terror in Afghanistan beschworen, und die Situation in Afghanistan wurde mit
dem Vorgang der Iranischen Revolution gleichgestellt: ,,Die Parole ergénzt den Spruch des
damaligen iranischen Revolutionsfuhrers Ayatollah Chomeini, der zur Leitidee der iranischen
Revolution geworden war: ,,Weder Osten noch Westen, sondern Islam.«'%2 AuRerdem wurde
das Krisenszenario besonders in Bezug auf die Menschenrechte in Afghanistan in Verbindung
mit dem Krieg gegen den Terror instrumentalisiert. Der Krieg sei deshalb nicht nur gegen den
Terror gerichtet, sondern auch ein Mittel, die Rechte der Unterdriickten in Afghanistan auf-
rechtzuerhalten. Die Berichterstattung Uber die Unterdriickung von Frauen in Afghanistan
beinhaltete daher eine legitimierende Funktion des militdrischen Angriffs, denn ,,Bilder ver-
schleierter Frauen galten dabei als Zeichen der Unterdriickung, wohingegen nach derselben
Logik entschleierte Frauen als Beleg fiir die Befreiung Afghanistans dienen* (Kirchhoff 2010,

S. 33).

% Frankfurter Allgemeine Zeitung, 05.11.2001.
% Frankfurter Allgemeine Zeitung, 05.11.2001.
190 die tageszeitung, 22.04.2002.
1% Erankfurter Allgemeine Zeitung, 18.09.2001.
192 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 18.09.2001.
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5.2.2. Von der Personifizierung zur Generalisierung

Wenige Tage nach dem Angriff, am 17. September 2001, erklarte der amerikanische Prasident
Bush den ,,Islamisten* Osama Bin Laden zum Hauptverdachtigen. Die Personalisierung kor-
respondierte mit einer Fokussierung auf Bin Laden in den Massenmedien. Die sprachliche
Darstellung Bin Ladens erfolgte durch Formulierungen wie ,,eventuell unter der Fithrung des

saudischen Millionars« % «« 104 « 105

, ,»,moglicherweise Hauptverdidchtiger , ,,Terroristenfiihrer
oder ,,saudischer Terrorideologe*'%. Dies deckt sich mit der Tatsache, dass sich insbesondere
in der Krisen- und Kriegsberichterstattung die Aufmerksamkeit auf eine Einzelperson richtet,
wenn diese als Vertreter einer Gruppe oder als herausragende Personlichkeit gilt, die als ,,In-
karnation des Bdsen dargestellt werden kann (vgl. Ohde 1994, S. 53). Mit der Strategie der
,Personalisierung®, so Kuntze (2003, S. 243), werden bestimmte Feind- und Freundvorstel-
lungen entwickelt. Diese Typisierung Uberschreitet allméhlich die Bezeichnung der Einzel-
person Bin Laden und spielt auf dessen Heimat (Saudi-Arabien) an, die im Diskurs als Wiege
des Islams, aber auch des Terrorismus bezeichnet wird: ,,Willkommen in Saudi-Arabien, dem
Land des reinen Glaubens — und dem Land des Terrorismus?“'%" Ausgehend von der Personi-
fizierung der Tater wurde der Kreis der Verantwortlichen noch auf die Taliban in Afghanistan

ausgedehnt'®®

und ,,in Verbindung mit dem islamischen Fundamentalisten Bin Laden ge-
bracht“*®. Zudem wurde der Topos der Frauenrechte und Minderheiten wieder aktualisiert,
denn die Taliban verursachen nach dieser Argumentation ,,Massaker an Minderheiten und
Diskriminierung der Frauen“''°. Die Instrumentalisierung des Glaubens fiir politische Zwecke
beschrankt sich nicht auf die Taliban, sondern zeigt sich als eine ,,Spielart dieser Weltreligi-

112 |St

on“*!. An abwertenden Bezeichnungen wie ,,Steinzeit-Islam* oder ,,Steinzeit-Eiferer
dies deutlich zu erkennen.™* Neben der Personifizierung der Einzelperson Bin Laden mit ver-

schiedenen sprachlichen Indikatoren wurde die Ideologie der Person miteinbezogen. Die Ideo-

103 Erankfurter Allgemeine Zeitung, 13.09.2001.
104 Erankfurter Allgemeine Zeitung,13.09.2001.
1% Frankfurter Allgemeine Zeitung, 17.09.2001.
1% Erankfurter Allgemeine Zeitung, 17.09.2001.
7 Die Zeit (Online-Ausgabe), 26.09.2002.
1% Kuntze (2003, S. 244) verbindet zwischen der Ausweitung des Feindes auf die Taliban und dem Krieg in
Afghanistan und meint, dass diese Generalisierung nétig war, um den Krieg in Afghanistan rechtfertigen zu
kénnen.
199 Erankfurter Allgemeine Zeitung, 12.09.2001.
10 Erankfurter Allgemeine Zeitung, 13.09.2001.
INeue Ziircher Zeitung, 13.09.2001.
112 Erankfurter Allgemeine Zeitung, 08.10.2001.
113 B fillt dabei auf, dass die Unterstlitzung der USA fiir die ,,Terroristen* — damals wurden sie als ,,Mujahed-
din“ bezeichnet — gegen die Sowjetunion und die Planung einer Pipeline durch Afghanistan und diesbezigliche
Verhandlungen mit den Taliban unerwahnt geblieben waren (vgl. Kuntze 2003, S. 265 f).
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logie wurde in der Berichterstattung als religios definiert: ,,religioser Fundamentalismus“***,

oder dem Ereignis wurde eine religiose Bedeutung verlichen: ,,wachsende Welle religios mo-
tivierten Hasses“''®. So verschiebt sich die sprachliche Darstellung von der Person zu der Ide-
ologie der Person:

Wer nach den ideologischen Motiven dieser Selbstmordanschlage, der radikalen Selbstaufgabe zu-

gunsten der Vernichtung sucht, wurde bis gestern — seitdem ist sie vom Netz — unter dem Stichwort

Dschihad, Heiliger Krieg, auf einer Internet-Homepage der Taliban fundig.*'
Das Ereignis des 11. Septembers machte es erforderlich, die hinter dem Attentat verborgenen
Motive zu diskutieren. Nach dem Anschlag wurden die Beweggriinde der Attentéter in den
Vordergrund geriickt. Als potenzielle Beweggrinde kam eine Mischung aus politischen und
religiosen Faktoren in Frage: ,,Es ist, positiv gesagt, vielmehr die morderische Attacke einer
extremistischen Gruppe von Muslimen, die vor allem politische Ziele verfolgt, aber stark reli-
giés motiviert ist.“**” Das Augenmerk wurde iiberwiegend auf die religiés-ideologischen Mo-
tive der Terroristen gelenkt, wahrend die wirtschaftlichen und politischen Motive in den Hin-
tergrund geruckt wurden (vgl. Jung 2003, S. 129):

Die Dramaturgie ihrer Handlungen (der Attentéter) war zweifellos religios.™®

Die Anschlédge in den USA haben durchaus ihre religiése Logik. Doch die theologischen Begriin-

dungen des militanten Islam fiir diese Art von Dschihad sind diirftig."*®

Im Koran und den Hadith, den Sammlungen auferkoranischer Spriiche Mohammeds, ist die be-

waffnete militarische Kriegfiihrung vielfach verankert.'®
Hervorgehoben wurde in der Berichterstattung die religiose Uberzeugung der Téter, die zu-
meist als ,religiose Terroristen“*?* bezeichnet wurden. Diese Hervorhebung der religidsen
Zugehorigkeit der Attentater sowie das im Kollektivgedéachtnis etablierte Verhaltnis des Is-
lams zur Gewalt hoben die religiése Uberzeugung hervor und interpretieren das Ereignis als

Resultat dieser Uberzeugung:

Diese ideologische Basis ist mit einiger Sicherheit vorhanden. In der islamistischen Szene wird ei-
ne Dschihad-ldeologie gepflegt — ein militanter Islam, der nicht darauf abzielt, dass sich der
Mensch personlich, geistig, moralisch und ethisch vervollkommnet. Kinder werden bereits auf den
spateren Einsatz auf dem Schlachtfeld vorbereitet, statt sie zum Frieden zu erziehen. In einer sol-

14 Erankfurter Allgemeine Zeitung, 13.09.2001.
115 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 13.09.2001.
1% die tageszeitung, 13.09.2001.
17 die tageszeitung, 25.09.2001.
18 Dje Zeit (Online-Ausgabe), 27.12.2001.
19 die tageszeitung, 17.09.2001.
120 die tageszeitung, 17.09.2001.
121 v/gl. Jung 2003, S. 131.
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chen Umgebung wachsen die militanten Kampfer heran, die zu solch unheimlichen Taten bereit
122
sind.

Bei der Thematisierung der Terrorziele werden ihnen deshalb tberwiegend religiése Motive

123

zugeordnet. Angestrebt werde ein ,,heiliger Krieg gegen die Unglaubigen***. Wenn politische
Motive erwahnt werden, dann haufig in Verbindung mit religiésen und emotionalen Momen-
ten. So sei der Terrorismus eine ,,.krude Mischung von politischem Extremismus und religiO-
sem Fundamentalismus‘“***. Die Gewaltakte bzw. Terroranschldge wurden daher im Diskurs
des 11. Septembers dem Islam zugesprochen, da der Islam, so hiel3 es in den Textbelegen,
solche Anschlige rechtfertigt: ,,Die Anschldge in den USA haben durchaus ihre religiose Lo-
gik. Doch die theologischen Begriindungen des militanten Islam flr diese Art von Dschihad
sind durftig.“**® Es ging demzufolge nicht darum, ob der Islam im Zusammenhang mit dem
Ereignis stand, sondern es wurde versucht, auf die Frage zu antworten, warum die religiose
Uberzeugung als Motiv fiir das Ereignis zu sehen war. Der 11. September verursachte eine
Beschaftigung mit den ideologischen Lehren und Vorschriften, die als religidser Ausgangs-
punkt fir das Ereignis gelten konnen. Zu den religiésen Fundamenten, die im Kontext des 11.
Septembers thematisiert wurden, gehorte die Frage nach dem Selbstmord, denn ,,die To-
deskultur von Taliban und al-Qaida ist eine besonders bizarre Abart der Frauenunterdriickung
im Islam*“*?®. Im Teildiskurs des 11. Septembers wurde vielfaltig auf den Selbstmord als Hin-
tergrund fiir den Angriff eingegangen. Es wurde im Diskurs davon ausgegangen, dass Selbst-
mord im Islam eine verankerte Doktrin ist. Der Selbstmord wurde mit den bewaffneten Aus-
einandersetzungen in der prophetischen Zeit verknipft:

Zu jener Zeit hatte der Islam schon seine ersten Martyrer, jene, die bei Badr, Uhud oder im ,,Gra-

benkrieg* gefallen waren. Seit dieser Zeit hat der Islam auch einen wehrhaften Zug, versteht sich
durchaus als kampferische Religion. 127

Dabei wiederholten sich vielfaltige Ausdriicke wie Selbstzerstérung oder Selbstmordattenta-
ter sowie gleichbedeutende Lexeme wie Martyrer, Todeskultur, Opferkultur, Todesopfer und
Wortverbindungen wie das Leben nach dem Tod im Kontext des 11. Septembers. Die Ver-
wendung der Worte stellte die Lehre vom ,,Tod auf dem Weg Gottes* als Wesenscharakter
des islamischen Glaubens dar. AuBerdem wurde in der Berichterstattung detailliert die Philo-

sophie der Vergeltung erortert:

122 die tageszeitung, 15.09.2001.
12 Erankfurter Allgemeine Zeitung, 12.09.2001.
124 Erankfurter Allgemeine Zeitung, 12.09.2001.
1% die tageszeitung, 17.09.2001.
12 die tageszeitung, 29.11.2001.
127 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 14.09.2001.
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Jungfrauen warten auf den islamischen Selbstmérder, der sein Leben fur die Verbreitung des Islam
oder die Befreiung des islamischen Gebietes opfert. Seite an Seite mit dem Propheten soll der
»Martyrer” sitzen und Allah personlich ins Antlitz schauen. Die attraktive Perspektive auf das ,,Le-
ben nach dem Tod” ist zweifellos Anreiz fiir muslimische Fundamentalisten, sich per Gewaltakt
aus dieser Welt zu verabschieden.'®

Die mediale Beschaftigung mit dem ideologischen Hintergrund des Ereignisses ging uber die
religiose Uberzeugung der Attentater hinaus und befasste sich mit der Religion im Allgemei-

nen und ihrem Verhéltnis zur Gewalt. Dieses Verhéltnis hat sich im Mediendiskurs seit der

Iranischen Revolution etabliert und tief in das gesellschaftliche Gedéchtnis eingegraben:
Mit gutem Grund, denn dass der gegenwaértige Konflikt doch etwas mit dem Islam zu tun hat, ist
eigentlich offensichtlich. Dafiir spricht nicht nur die Ideologie der Attentéter, die sich vom Koran

inspiriert sahen, was immer sie fiir sich auch daraus gemacht haben. Daflr spricht auch der An-
klang, den Bin Ladens Kulturkampf-Rhetorik in der islamischen Welt gefunden hat.*?°

5.2.3. Islam und Muslime

Man kann davon ausgehen, dass bereits seit der Iranischen Revolution der Islam mit Bedro-
hung assoziiert wurde. Aber nach dem 11. September hat sich der Topos der Bedrohung
durchgesetzt und wurde in weiten Teilen des Diskurses durch das Ereignis bestatigt. Nach
dem 11. September beschaftigten sich die Berichterstattungen zunehmend mit den Glaubens-
lehren und religiosen Vorschriften des Islams. In den Berichterstattungen wurde die Bedro-
hung darauf zuruckgefiihrt, dass die theologischen Lehren und Vorschriften des Islams als
Antithese zum westlichen Wertekodex stiinden. Begrifflichkeiten wie Islamisierung, Al-
Taghallub (Dominanz) sind bestimmend fur das Verhéltnis des Islams zu anderen Religionen
und Kulturen:
Die Islamisierung der Welt ist ein fester Bestandteil islamischer Weltanschauung. In der Begriff-
lichkeit des Islam heil3t das: Es musse das Dar al-Islam (Haus des Islam) auf die gesamte Erde aus-
geweitet werden, um es in ein Dar al-Salam (Haus des Friedens) zu verwandeln. Selbst noch die li-
beralere islamische Reformtheologie hebt al-Taghallub (Dominanz) als Wesensmerkmal des Islam
hervor. Eine solche Weltanschauung ist weder mit dem Kultur- noch mit dem Religionspluralismus
westlicher Gesellschaften vereinbar, und sie wirkt daher im heutigen Europa wie ein Fremdkor-
per.130
Weiterhin wurde auf das Verstdndnis der Muslime fur ihre Religion Bezug genommen. Das
Problem lag so letztendlich darin, wie die Muslime ihre Religion verstehen bzw. verstehen

sollen:

128 die tageszeitung, 13.09.2001.
129 die tageszeitung, 12.11.2001.
130 Die Zeit (Online-Ausgabe), 29.05.2002.
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Fir eine grolRe Anzahl ,,glaubiger< muslimischer Ménner steht der ,,Islam* in einer wirren und we-
nig reflektierten Weise nicht nur fur Gottesfurcht — und hier geht es wohl tatsachlich eher um
Furcht als um Liebe —, sondern auch fir bestimmte Sitten, Meinungen und Vorurteile wie zum Bei-
spiel Erndhrungsvorschriften, die Isolation ,.ihrer* Frauen, die Predigten ausgewéhlter Mullahs, den
HaR auf die moderne Gesellschaft und ihre Musik, Gottlosigkeit und sexuelle Permissivitat. Und
schlieBlich geht es auch um die Angst, die eigene unmittelbare Umgebung kénnte durch den libera-
len westlichen Lebensstil ,,vergiftet werden.**

Attribute wie militant, radikal, extremistisch, fundamentalistisch oder politisch, die oft dem

Wort Islam vorangehen, stellen einen direkten Bezug zwischen der Religion und solchen ab-

wertenden Attributen her.

Dass die Organisationen des militanten politischen Islam eine Gefahr darstellen und bekdmpft wer-
den mussen, wird niemand leugnen. Wer dariiber aber alles andere vergisst, der ist wirklich naiv. %

Der radikale Islam ist flir die ehemaligen Sowjetrepubliken und auch fur China eine reale und of-
fenbar wachsende Bedrohung.*®

Der Vorsitzende der Deutschen Bischofskonferenz, Kardinal Karl Lehmann: Der militante und
fundamentalistische Islam bedrohe auch in Deutschland den Frieden und das gesellschaftliche Mit-
einander.'*
Die sprachliche Darstellung des Islams in Verbindung mit Ausdrucken aus dem Wortfeld
Gewalt 16ste bestimmte Assoziationen aus, bei denen die Religion mit Gewaltphdnomenen
verknupft wurde. Zwischen dem Islam und einem militanten oder fundamentalistischen Islam
wurde oft nicht differenziert. Vielmehr wurden die abwertenden Zuschreibungen mit dem

Islam verbunden und auf ihn reduziert.

Was alle Fundamentalisten eint, ist der erbitterte Kampf gegen das Abstrakte selbst, auch wenn es
den Kampf gegen die eigenen monotheistischen Wurzeln bedeutet — ein selbstzerstorerischer Zug,
der auch beim Islam sichtbar ist.**

Nach dem 11. September verschwammen schrittweise die Grenzen zwischen einer militanten

oder extremistischen Ideologie und dem Islam als allgemeiner Glaubensgrundlage. Islamis-
mus und Islam sind schwer voneinander zu trennen:
Im zwanzigsten Jahrhundert wurde unter dem Einfluf? totalitdrer Ideologien Europas der Islamis-

mus geboren. Es kann gar nicht genug betont werden, daB diese neue Ideologie mit der alten Reli-
gion des Islam nicht identisch ist.*

B Erankfurter Allgemeine Zeitung, 05.11.2001.
132 die tageszeitung, 27.09.2001.
133 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 15.09.2001.
134 Erankfurter Allgemeine Zeitung, 24.09.2003.
13 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 26.09.2001.
3¢ Frankfurter Allgemeine Zeitung, 20.09.2001.
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Demzufolge bezieht sich die Gefahr bzw. die Bedrohung nicht nur auf einen militanten oder
extremistischen Islam, sondern wurde auch dem Islam im Allgemeinen zugeschrieben: ,,Live
wird der Welt vor Augen geflhrt, welche ungeheure Bedrohung vom Islam ausgeht. Es ist ein
neuer Krieg gegen den Westen.“™’ Ein Verhaltnis zwischen der Religion und dem Ereignis
des 11. Septembers kann also nicht abgestritten werden, denn:
Wenn all dies tatséchlich nichts mit dem Islam zu tun hat, warum gibt es dann tberall in der Welt
Sympathie-Kundgebungen fir Usama Bin Ladin und die Al Qaida? Warum haben sich zehntausend
mit Schwertern und Axten bewaffnete Mé&nner an der pakistanisch-afghanischen Grenze versam-
melt, nachdem ein Mullah zum Heiligen Krieg aufgerufen hatte?'*
Dieser Darstellung zufolge war die Religion eine Bedrohung fiir den Westen. Der 11. Sep-
tember wandte sich somit zu einem Stereotyp, das mit jeder neuen Bedrohung Verstarkung
erhielt. Immer wieder wurde eine Kette von Assoziationen reaktualisiert. Nach dem 11. Sep-
tember herrschte die Tendenz vor, sowohl den Islam als auch die Muslime in Verbindung mit
Gewaltphanomenen wahrzunehmen.'* Das Konzept Gewalt, das schon seit der Machtiiber-
nahme Chomeinis im Iran 1979 mit dem Islamdiskurs verbunden war, intensivierte sich wah-
rend und nach dem 11. September. Die Gewalt wurde nach dem 11. September zu ,,einem
kulturellen und religiosen Spezifikum der islamischen Welt erklart” (Hafez 2003, S. 25).
Nach dem 11. September avancierte Gewalt aulRerdem zu einer héheren Stufe des Gewalt-
Rasters, namlich zum ,,Terror**’. Das Wortfeld Terror wurde mit seinen vielféltigen Ablei-
tungen im Kontext mit dem Wort Islam verwendet. Das Lexem Islam wird mit Adjektiven
wie terroristisch, militant, kampferisch, radikal, fundamentalistisch versehen. Im Teildiskurs

des 11. Septembers weisen Formulierungen wie ,,die Gefahr des islamischen Terrors*'*,

<142 <143

,,Kampf gegen den islamischen Terrorismus***, terroristischer Islam oder ,,islamische
Terroristen*“*** auf die gegenseitige Kennzeichnung von Islam und Terror hin. Der Islam wur-

de als eine Ideologie bezeichnet, die zu einem ,,zur Selbstzerstorung gesteigerten Fanatismus

37 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 13.09.2001.
138 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 05.11.2001.
39 In einer Untersuchung des Deutschen Orient-Instituts iiber die deutsche Medienberichterstattung merkt Hafez
(2003) an, dass etwa 60 Prozent der untersuchten Berichte, d. h. mehr als 12.000 Zeitungsberichte, in denen das
Wort Islam vorkommt, irgendeine Beziehung zu Gewaltereignissen hatten.
0 Diese Veranderung bei der Thematisierung des Islams durchzieht auch die politische Debatte, wie beispiels-
weise im Bundestag. Halm (2006, S. 19) weist anhand der Debatten im deutschen Bundestag darauf hin, dass der
Diskurs zum Islam nach dem 11. September 2001 im Bundestag primér durch die stérkere Betonung der Verbin-
dung von Islam und Terrorismus gekennzeichnet ist.
11 Erankfurter Allgemeine Zeitung, 13.09.2001.
142 Erankfurter Allgemeine Zeitung, 15.09.2001.
%3 die tageszeitung, 29.10.2001.
1% Die Zeit (Online-Ausgabe), 24.01.2002.
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islamischer Glaubenskrieger“'* fiihrt. Eine Trennung zwischen den muslimischen Terroristen

und ihren religiésen Uberzeugung kam daher nicht in Frage:

War man zunachst bestrebt, die mutmaglichen islamischen Terroristen und ihr Weltbild ganz vom

Islam zu trennen, so haufen sich in jlngster Zeit jene Stimmen, die auch den Islam kritischer se-

hen.'*
Die Verbindung des Islams mit dem Terrorismus beeinflusste die Wahrnehmung von Musli-
men, die nach dem 11. September, vor allem indirekt, in Verbindung mit Gewalt und Terror
wahrgenommen wurden.**” Diese Verbindung entsteht unter anderem aus der VVerwechselung
des Begriffes Muslime mit anderen abwertenden Ausdriicken wie Islamisten oder Fundamen-
talisten, die zumeist in terroristische Ereignisse thematisierenden Kontexten vorkommen.
Hierfur wurden gelegentlich pejorative Konnotationen nicht nur den Islamisten zugeschrie-

ben, sondern auch den Muslimen.

Die erntichternde Wahrheit lautet: Nicht nur Islamisten, auch orthodoxe Muslime halten die Chris-

ten fur ,,Kreuzziigler, Salibiyyun — und zwar auch dann, wenn diese sich vor dem Islam anbie-

dernd verbeugen.**®
Vor dem 11. September 2001 wurden Bezeichnungen wie (islamische o. islamistische) Fun-
damentalisten, Islamisten, Extremisten, Terroristen in Gewalt- und Terrorkontexten verwen-
det. Die Bezeichnung Muslime blieb zumeist neutral. Das bedeutet, dass es im Islamdiskurs
bis zum 11. September zwei lexikalischen Ausdrucksmdglichkeiten gab. In abwertenden Kon-
texten war die Rede von Islamisten, Fundamentalisten, Extremisten oder von islamischen
Terroristen. Die Bezeichnung Muslime wurde meistens neutral benutzt und wenig von negati-
ven Konnotationen beladen. Der 11. September und die nachfolgenden Auseinandersetzung
mit dem Islam und den Muslimen flhrten dazu, dass die allgemeine neutrale Bezeichnung
Muslime auch in pejorativen Kontexten verwendet wurde. Das Ereignis vom 11. September
symbolisierte dabei einen festen Stereotyp, der die Verwendung der Bezeichnung Muslime
auch in Gewalt- und Terrorkontexten bei den neu aufgetauchten Bedrohungen und Terroran-
griffe beginstigte. 2004 zitierte die Zeitschrift ,,Stern* eine Aussage des Direktors des Fern-
sehsenders Al Arabiya, Abdel Rahman al-Rashid: ,,Fest steht: Nicht alle Muslime sind Terro-

1> Erankfurter Allgemeine Zeitung, 13.09.2001.
146 Erankfurter Allgemeine Zeitung, 23.11.2001.
Y7 Halm (2006, S. 19) bemerkt in seiner Studie von 2006, dass es in den Printmedien sowohl vor dem 11. Sep-
tember als auch danach eine Verbindung zwischen den Muslimen und dem Terrorismus gibt. Ebenso weist Ha-
fez (2003, S. 23) im Mediendiskurs auf eine Verlagerung vom Bild der ,,muslimischen Terroristen hin, die in
der deutschen Offentlichkeit langst vor dem 11. September existierte, zum Bild ,,Muslime als Terroristen®, das
erst nach den Anschldgen vom 11. September zum stark ausgepragten Element des Mediendiskurses geworden
ist.
8 Die Zeit (Online-Ausgabe), 29.05.2002.
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risten. Fest steht aber auch: Fast alle Terroristen sind Muslime.“**° Diese Aussage wurde nach
den terroristischen Angriffen in Frankreich, Belgien und Deutschland seit 2015 im Medien-
diskurs wiederholt. So schrieb der Europaabgeordnete Albert Del? (CSU) nach den Anschlé-
gen in den europdischen Stddten: ,,Nicht alle Moslems sind Terroristen, aber alle Terroristen
sind Moslems.“*® Es geht hier nicht um eine negative Besetzung der Bezeichnung Muslime
wie bei den Ausdriicken Islamisten oder Fundamentalisten, sondern um die Erweiterung der
negativen Assoziationen. Trotzdem fallt bei der Wortwahl nach dem 11. September auf, dass
das Konstrukt Islam im Vergleich zum Konstrukt Muslime sehr viel hdufiger représentiert
wurde. Die Fokussierung auf die ,,ideologisierten Muslime* vor dem 11. September wechselte

nach dem 11. September zu der Hervorhebung des ,,Islams*.

Im Kontext des 11. Septembers wurden gesellschaftliche Konflikte und Auseinandersetzun-
gen vermehrt dem Islam zugeschrieben. Diese Tendenz lasst sich durch die vielfaltigen Be-
zeichnungen und Benennungen erklaren, die sich zunehmend auf das Konstrukt Islam bezie-
hen. Dabei gab es eine Verlagerung von den agierenden Personen, wie Fundamentalisten,
Islamisten etc. zu dem Abstraktum Islam. Bezeichnungen wie die islamischen Fundamentalis-
ten bzw. die islamischen Extremisten etc., die im Kontext der Iranischen Revolution oft be-
nutzt wurden, wurden nach dem 11. September weniger haufig verwendet. Stattdessen traten
Formulierungen wie fundamentalistischer Islam, extremistischer Islam und militanter Islam in
den Vordergrund des Diskurses. Die Thematisierung des Ereignisses und die darauf folgenden
Gefahren haben das Thema Islam und Muslime in Deutschland im medialen Diskurs spezifi-
ziert. Das Sichtbarwerden des Islams wird seither als storend betrachtet. Es handelte sich seit-
dem um eine ,,zunehmende 6ffentliche Sichtbarkeit des Islam*“**, die die Ablehnung der deut-
schen Gesellschaft gegenuiber dem Islam und seinen Anhéngern evozierte. Die nach dem 11.
September zunehmende Sichtbarkeit des Islams ,.hat auch Irritationen und oftmals gewaltsa-
men Widerstand gegen die Integration der Einwanderer ausgelost.“™** Gesellschaftliche Aus-
einandersetzungen, wie die Diskussion Uber den Neubau von Moscheen in Deutschland oder
das Tragen des Kopftuchs im oOffentlichen Dienst dienten als ,Konfliktlinien“*>, die die

Angst vor dem Islam intensivierten. Durch Formulierungen wie Islamisierung oder schlei-

9 http://www.stern.de/editorial-ist-der-islam-gefaehrlich--3554316.html. Zuletzt abgerufen am 14.03.2017.
0 http://www.sueddeutsche.de/bayern/nach-anschlaegen-in-bruessel-csu-politiker-alle-terroristen-sind-moslems-
1.2920575. Zuletzt abgerufen am 14.03.2017.
1 die tageszeitung, 12.04.2001.
152 die tageszeitung, 12.04.2001.
153 Der Begriff geht auf Halm 2008, S. 115 zuriick.
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chende Islamisierung wurde vor allem in rechtspopulistischen Debatten diese Angst vor ei-

nem demographischen Wandel thematisiert.

Mit dem 11. September ist dariiber hinaus die ,,lange Zeit existierende Indifferenz der Mehr-
heitsgesellschaft gegeniiber der islamischen Religion vom Misstrauen abgelost worden® (Lei-
bold et al. 2006, S. 3). Allein die Tatsache, ,,dass einige der Attentéter an deutschen Universi-
taten ausgebildet wurden und dass mitten unter uns ein islamistisches Netzwerk existiert, von
dem niemand so richtig weiB“'>*, diente zur Etablierung des Konzeptes von inaktiven Agen-
ten oder Terroristen, die sich in Deutschland verdeckt aufhalten. Spéter wurde dieses Konzept
in der deutschen Offentlichkeit unter der Bezeichnung ,,Schlifer* bekannt. Das Ereignis des
11. Septembers hat dazu geflhrt, die Glaubwurdigkeit der Muslime in ihrem Verhaltnis zur
deutschen Aufnahmegesellschaft und zum deutschen Staat tief zu erschittern und die Span-
nung zwischen den Zuwanderern islamischen Glaubens und den Einheimischen vehement zu
steigern (vgl. Hoffmann 2004, S. 35). In einem Interview mit dem ,,SPIEGEL* sagte ein Stu-
dienkamerad des mutmaBlichen Attentdters vom 11. September Mohammed Atta: ,,An mei-
nem ersten Tag an der Uni (nach dem Ereignis) fragte mich ein Deutscher: ,,Was planst du?

0¢c155

Einen Anschlag Im Diskurs taucht nach dem 11. September die Frage nach dem MaR der

Uberzeugtheit von westlichen Werten bei den muslimischen Akteuren auf:
Ist ihr (Funktionare des Zentralrates der Muslime) Bekenntnis zu Demokratie und religiésem Plura-
lismus aufrichtig oder blof3 Tham, also bewusste Tauschung der Ungldubigen, die nach dem Koran
ausdriicklich erlaubt ist?™°
Diese Verunsicherung gegeniiber dem Islam und den Muslimen entwickelte sich zu einem
allgemeinen Verdacht, der nicht nur dem Islam gilt, sondern auch die Muslime umfasst. Die
Muslime sind dementsprechend aufgefordert ,,mit offenen Karten zu spielen“'*’. Sie wurden
als geschlossene, homogene Gruppe, hinter der sich mehr verbirgt als das, was sie in der Of-
fentlichkeit duRert, dargestellt. Sie wurden oft im Diskurs den Christen gegenubergestellt.
Dazu erschwert die unterschiedliche Auffassung bestimmter Begriffe die Kommunikation.
Den Muslimen wurde vorgeworfen, eine abweichende Auffassung von zentralen Begriffen
wie ,,Frieden‘ und “Toleranz* zu vertreten:

Um ehrlich miteinander sprechen zu kénnen, musste man sich zunéchst eingestehen, dass nicht
einmal die gemeinsam benutzten Begriffe fiir beide Seiten dasselbe bedeuten. So bezeichnet das

1> die tageszeitung, 18.09.2001.
155 http://www.spiegel.de/politik/deutschland/ spiegel-online. Interview-mit-mzoudi-atta- war-06.10.2001 abge-
rufen am 01.03.2017.
¢ Dje Zeit (Online-Ausgabe), 29.05.2002.
%7 Die tageszeitung, 29.09.2001.
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Wort ,,Friede* im Islam nichts anderes als die Ausweitung des Dar al-Islam auf die gesamte Welt —
etwas ganz anderes also als der aufgeklarte ,,ewige Friede* Kants. Auch unter Toleranz versteht der
Islam etwas anderes als die westliche Aufklarung, ndmlich die Duldung nichtislamischer Monothe-
isten — also nur von Juden und Christen — als Dhimmi (Glaubige, jedoch zweiter Klasse), das heif3t:
als geschiitzte, aber unmindige Minderheiten. Es flhrt kein Weg daran vorbei, von den Muslimen
zu fordern, ihr Verstdndnis von Toleranz und von Frieden im Sinne einer Akzeptanz des Pluralis-
mus zu revidieren und auf die Doktrin des Dschihad als Eroberung zu verzichten.*®

Christliche Akteure forderten die Muslime auf, in ihrem Verhé&ltnis mit Christen ehrlich zu
sein: Margot Kélmann, die damalige Bischofin der Evangelisch-lutherischen Landeskirche
Hannovers, pladierte dafiir, ,,mit den Muslimen in Deutschland in einen ehrlichen Dialog tber
die Rolle der Gewalt im Islam zu treten“*>®. K&Rmann fuhr fort: ,,Wir miissen uns ehrlich und
in gegenseitigem Respekt sagen, wie wir zueinander stehen.”*®® Die damalige Bundesauslan-
derbeauftragte Marieluise Beck forderte hierzu die Vertreter der Muslime auf: ,,Ohne Trans-
parenz geht das nicht; wir wollen wissen, welche Organisation zu welchen Personen und in
welche Linder Kontakte halt.“*** Die Zweifel an dem Verhaltnis der Muslime zur deutschen
Gesellschaft wurden auf ihre religiose Uberzeugung zurtickgefiihrt. Im Diskurs wurde davon
ausgegangen, dass es zwei gleichwertige Instanzen gibt, die im Gegensatz zueinander stehen
- entweder der deutsche Staat und sein Grundgesetz oder die religiése Uberzeugung:

Christen muften aber Muslime immer wieder fragen, wie ihr Verhéltnis zum Grundgesetz sei, und
ob sie bereit seien, das Grundgesetz (iber die Scharia zu stellen.*®

Es gibt einige Fragen, die ein Licht auf mogliche Konfliktlinien der Muslime (in Deutschland) wer-
fen. Wem qilt ihre Loyalitat: dem deutschen Staat, dessen Burger sie sind, oder der Umma, der
Bruderschaft aller Muslime? Bedeutet individuelle Religionsfreiheit, dass Personen in den Islam
eintreten und ohne Schaden auch wieder austreten konnen? Und zuletzt: Soll ein muslimischer
Junge seiner deutschen Lehrerin gehorchen? Was sagt ihm sein Mullah in der Koranschule?'®®
Dieser Verdacht betrifft nicht nur die Personengruppen, sondern auch die muslimischen Or-
ganisationen: ,,Auch der Prisident der Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau (EKHN),
Peter Steinacker, tbt Selbstkritik: ,Wir mussen kinftig islamische Organisationen in Deutsch-
land genauer beobachten als bisher®, sagt er.“** Die Religion stellte sich in diesem Kontext

als eine verborgene Gefahr dar: ,,Der Islam muf} sichtbarer werden.“'®® Die Konsequenz sol-

158 Dje Zeit (Online-Ausgabe), 29.05.2002.
19 die tageszeitung, 29.09.2001.
190 die tageszeitung, 29.09.2001.
1% die die tageszeitung, 29.09.2001.
162 Erankfurter Allgemeine Zeitung, 27.09.2001.
183 Dje Zeit (Online-Ausgabe), 27.12.2001.
184 Erankfurter Allgemeine Zeitung, 27.09.2001.
185 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 27.09.2001.
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cher Aussagen ist ein generalisierter VVerdacht gegeniiber dem Islam und den Muslimen, der

im Kollektivgedachtnis verankert wurde.*® In einem Leserkommentar hieR es:

Die zusammengebrochenen Tirme des World Trade Center sind zum Mahnmal gegen Terror und
religiésen Fanatismus geworden. Ich kann sie nicht vergessen, wenn Tausende von Muslimen Al-
lahu Akbar (Gott ist groR) rufen.'®’
Auf der Ebene der Wortwahl ist wahrend und nach dem 11. September eine weitere Dimensi-
on zu bemerken. Bei der Thematisierung des Ereignisses in Bezug auf den Islam wurden ver-
mehrt bestimmte Ausdriicke verwendet, die das Verhéltnis der Muslime zu der Aufnahmege-

sellschaft negativ markieren. Im religiésen Wortschatzbereich sind Wérter wie Dschihad"®®,

Heiliger Krieg'®® 170

, Gottesstaat™ "~ zu finden, die im Kollektivgedachtnis mit Gewalt und Terror
konnotiert werden. Hierzu wurden ebenso Worter wie Rache, Vergeltung, Blutbader™ ver-
wendet, auRerdem Ausdriicke wie Armageddon®’?, die auf bevorstehende Ereignisse im
christlichen Glauben hinweisen und die in Verbindung mit dem 11. September auf einen gro-
Ren, endgultigen Krieg zwischen den Guten und den Bdsen referieren. Diese Wortwahl im
Diskurs des 11. Septembers aktiviert ein Schema, das auf einer Feind-Freund-Vorstellung

beruht und in Bezug auf das Verhaltnis des Islams zum Westen verwendet wurde.

5.3.  Der Islam im Kontext des Arabischen Frihlings

Die Aufstande und Revolutionen in den arabischen Landern haben in der deutschen Offent-
lichkeit zu heftigen Diskussionen (ber das Ereignis des Arabischen Friihlings, seine Motive,
seine Folgen usw. geflihrt. Mit einbezogen war der Islam, der meistens nicht als Religion,
sondern als eine politische GroRe thematisiert wurde. Die Analyse des Teildiskurses zum
Arabischen Fruhling ergibt, dass zumindest in der Anfangsphase des Arabischen Fruhlings
ein Islambild dargestellt wurde, das von dem stereotypen Islambild vor dem Arabischen Friih-

ling abweicht. In einigen Textbelegen des Jahres 2011 wurden Islam und Muslime neutral

1% Das Misstrauen und die Verunsicherung den Muslimen gegeniiber werden von demoskopischen Studien be-
statigt. In einer Allensbacher-Umfrage von 2004 meinten viele Befragte, dass die Lésung in einer radikalen
Beschrankung der Religionsfreiheit von Muslimen bestehe. 40 Prozent waren der Meinung, dass man die Aus-
Ubung des islamischen Glaubens in Deutschland stark einschranken misse, um zu verhindern, dass es zu viele
gewaltbereite Muslime in Deutschland gebe (vgl. Bolts 2011 f.).
7 Die Zeit (Online-Ausgabe), 18.04.2002.
1% Doch die theologischen Begriindungen des militanten Islam fiir diese Art von Dschihad sind diirftig* (die
tageszeitung, 17.09.2001).
189 Heiliger Krieg gegen die Ungliubigen® (Frankfurter Allgemeine Zeitung, 12.09.2001).
170 Der Gottesstaat, den jeder religiése Fundamentalist anstrebt, bildet das genaue Gegenteil zum Konzept der
Abstraktion (Frankfurter Allgemeine Zeitung, 26.09.2001).
"L Archaische Bilder stiegen auf: Rache, Vergeltung, Blutbider, Armageddon® (die tageszeitung, 22.09.2001).
172 Archaische Bilder stiegen auf: Rache, Vergeltung, Blutbider, Armageddon® (die tageszeitung, 22.09.2001).
Griechisch Harmagedon, wohl < hebréisch har-Magiddd = Berg von Megiddo, nach Offenbarung Johannes 16,
16 der mythische Ort, an dem die bdsen Geister die Konige der gesamten Erde fiir einen groRen Krieg versam-
meln (http://www.duden.de/rechtschreibung/Armageddon. Zuletzt abgerufen am 15.03.2017).
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oder positiv bewertet. Aus den Ereignissen in den Landern des Arabischen Frihlings wurde
die Konsequenz gezogen, dass die Verbindung von Politik und Religion nicht mehr negativ zu
betrachten ist. Das Ereignis des Arabischen Fruhlings hat eine Differenzierung zwischen den
unterschiedlichen islamisch orientierten Akteuren bewirkt. Das Wort Islamisten war nicht
mehr geeignet zur Bezeichnung der islamisch orientierten Krafte, denn es ging bei der The-
matisierung der islamisch orientierten Akteure nicht nur um die Islamisten, sondern auch um
weitere Bezeichnungen wie Salafisten und Dschihadisten. Es wurde daher im Diskurs zum
Arabischen Frihling danach gefragt: ,,Wie islamistisch sind die Islamisten?'’® Die unter-
schiedlichen Bezeichnungen der islamisch orientierten Akteure weisen darauf hin, dass die

Islamisten nicht als eine homogene Gruppe wahrgenommen wurden:

Doch sollte man nicht aus dem Blick verlieren, dass nicht alle Islamisten einen Gottesstaat fordern

und dass der moderate Islamismus kein Phantasma ist — sondern in der Turkei beispielsweise eine

Realitét, auch und gerade an der Macht.'"
Die Bezeichnung Islamisten, die vor dem Arabischen Frihling negativ besetzt war, kam in
dieser Phase in einem positiven Kontext vor. Die Islamisten wurden in der Berichterstattung
iiber die Umbriiche in der arabischen Welt als ,,gemaBigt* bezeichnet: ,,Die gemiBigten Is-
lamisten gehoren nun zum demokratischen Spektrum, das muss der Westen respektieren. '’
Jedoch wird ihnen vorgeworfen, dass sie ,,in Agypten und Tunesien neuerdings fiir Demokra-
tie werben!’®. Das Adverb neuerdings deutet auf die veranderte Stellung einiger islamisti-
scher Stromungen zur Demokratie hin, die sie vor der Revolution ablehnten, nach der Revolu-
tion aber annahmen und fur gut hielten. Dass die Islamisten in den Landern des Arabischen
Frihlings von weiten Bevolkerungsgruppen gewéhlt wurden, wurde in den Berichterstattun-
gen unterstrichen. Dies fiihrte zur Suche nach den Griinden, warum die Islamisten fiir groRRe
Bevolkerungsteile anziehend sind. Hier wurden das fromme Denken, der Ausgleich zwischen

Arm und Reich und die Ablehnung der Korruption positiv herausgestellt:

Es gibt auBerdem nachvollziehbare Griinde, warum Islamisten vor allem fur die einfache Bevolke-
rung als Représentanten attraktiv sind. Das Hauptmotiv ist, dass den islamistischen Bewegungen
die Losung der sozialen Frage am ehesten zugetraut wird — weil ihre Protagonisten traditionell
nicht Teil der Elite sind, und weil in ihrem frommen Denken der Ausgleich zwischen Arm und
Reich eine wichtige Rolle spielt. Als zweite Tugend wird ihnen zugeschrieben, dass sie am wenigs-
ten zur Korruption neigen. In der Wahrnehmung macht sie das zum nahezu vollstdndigen Gegen-
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bild der zuvor herrschenden Tyrannen, unter denen Cliquen-Wirtschaft bliihte und Armut totge-
schwiegen wurde.*"’

Im Allgemeinen wurde der Auftritt des politischen Islams am Anfang der Umbriche differen-
ziert und nicht ausschlieBlich als Riickschritt gedeutet: ,,Das Erstarken islamistischer Bewe-
gungen, Strdmungen und Parteien in diesen drei postrevolutiondren L&ndern ist nicht per se
ein Riickschritt.“'’® Das Verhaltnis der Muslime zur Demokratie wurde in dieser Phase als
vereinbar mit dem westlichen Modell bezeichnet: ,,Die Muslime verstehen unter einem demo-
kratischen Staat im Grof3en und Ganzen dasselbe wie wir. Aber nur eine Minderheit will eine
liberale Gesellschaft nach westlichem Muster. ‘"

Diese Aufwertung des Islams und der Muslime veranderte das Islambild wahrend des Arabi-
schen Fruhlings jedoch nur kurzfristig. Denn die Bewertungen, in denen der Islam und die
Muslime negativ abgebildet wurden, dominierten den Diskurs. Die kurzzeitige positive Be-
wertung des Islams hat sich wieder in eine pejorative Form gewandelt. Bei der Thematisie-
rung des Islams im Rahmen des Arabischen Frihlings zeigten die Berichterstattungen eine
Beharrung auf dem sakularen Charakter der Revolution. Der Arabische Fruhling als Ereignis
wurde als Antithese einiger islamistischer Programme dargestellt. Den Islamisten wird unter-
stellt, ihre Lander und Gesellschaften mit Gewalt &ndern zu wollen. Der Arabische Frihling
wurde als Wandelprozess betrachtet, dem Gruppierungen wie Al-Qaida gegeniiberstehen.
Durch Gegenuberstellungen wie Terroristen und friedliche Demonstranten, Gottesstaat und
Rechtssaat, Gegenwart und Jenseits wurde zwischen zwei einander widersprechenden Kon-
zepten unterschieden. Dabei wurden dem Arabischen Friihling positive VVorgange und Vor-
stellungen, dem Islam bzw. islamischen Akteuren bzw. Gruppen pejorative Merkmale zuge-
sprochen. Das Ereignis des Arabischen Friihlings fiihrte zu der Frage: ,,Wofiir braucht man
noch Dschihadisten?'®°, denn ,,Agypter und Tunesier mussten nicht erst zu Mirtyrern wer-
den, um das System zu stiirzen“'®!. So wurde das Ereignis des Arabischen Friihlings zum
Gegenpol zu Vorstellungen und Konzepten islamistischer Gruppierungen: ,,Nur Monate zu-
vor hatten junge Manner und Frauen mit Twitter-Account und Facebook, aber ohne Koran
und ohne Gewehr in 18 Tagen erreicht, was al-Qaida in Jahren nicht geschafft hat.“!? Die
Formulierung ohne Koran und ohne Gewehr impliziert das Verhaltnis des Korans, also des

Islams, zur Gewalt und spricht dem Islam ab, friedlich und gewaltlos zu einer positiven Ver-
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anderung in der Gesellschaft beizutragen. Die Gewaltbereitschaft, die dem Islam bereits in
den Berichterstattungen zur Iranischen Revolution und zum 11. September 2001 bescheinigt
wurde, wurde ihm auch im Kontext des Arabischen Friihlings zugeschrieben: ,,Der gewaltbe-
reite politische Islam bleibt im Land verwurzelt, und der Staat ist unféhig die Menschen zu
schiitzen.“*® Vielmehr wurde der politische Islam mit Terrorismus gleichgesetzt: ,,Der Ter-

ror-Islamismus ist ein Phanomen, vor dem kein arabisches Land sicher ist.«!%*

Aullerdem wurde das Erstarken der islamisch orientierten Parteien nach dem Arabischen
Frihling als Erstarken des Islams interpretiert. Eine direkte Verbindung zwischen den Erfol-
gen islamisch orientierter Akteure und dem Islam tauchte nach und wéhrend des Arabischen
Fruhlings auf: ,,Die Agypter haben griin gewihlt. Griin ist die Farbe der Hoffnung und Griin
ist die Farbe des Islam.“*** Die Islamisten wurden als Repréasentanten des Islams dargestellt.
Ihr Verhalten und ihre Stellungnahmen zu verschiedenen Fragen wurden mit dem Islam iden-
tifiziert. Davon ausgehend wurde der Sieg der islamischen Parteien in den postrevolutiondren
Wahlen als eine potenzielle Starkung der Stellung des Islams im 6ffentlichen Leben betrach-
tet. Dass die Islamisten in den postrevolutiondren Wahlen mehrheitlich gewahlt wurden, fihr-
te zu der Frage: ,,Triumphiert der Islam?**% Des Weiteren wurde der Islam visuell durch ste-
reotype Bilder spezifiziert. Hinter der Uberschrift ,, Triumphiert der Islam?* in der Zeitung
,,Die Zeit™“ war ein Bild zu sehen, das Hunderte bartige Demonstranten mit weilem Gewand
(Gallabiya) und Schal oder Turban zeigte. Das legt nahe, von welchem Islam die Rede ist.
Dieser Triumph rief Verwunderung in der Berichterstattung hervor. Die Erfolge der Islamis-
ten in den postrevolutiondren Phase wurden als Widerspruch zu den grundsatzlichen Forde-
rungen der arabischen Revolte interpretiert und mit Rickschritten in anderen gesellschaftli-
chen Bereichen verbunden: ,,Die freie Welt wundert sich, wie Menschen, die fiir Freiheit,
Demokratie und Prosperitdt kdmpften, den Islamisten ihre Stimme geben konnten.“*®” Mit
dem Aufstieg des Islams wurde auBerdem eine Verschlechterung der Frauenfrage erwartet.
Zwar wurden die Frauen nach dem Arabischen Friihling von den Diktatoren befreit, doch nun
,,droht[e] ihnen die Wiedereinfithrung der Polygamie*®. Hier wurden die Diktatoren mit den
islamischen Akteuren gleichgestellt. Die Frauen mussten weiter fur ihre Rechte kdmpfen:

,Nach dem Vormarsch der Islamisten in Agypten und Tunesien kiimpfen arabische Frauen fiir
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den Fortbestand ihrer Rechte.“'®® Dazu wurden den islamischen Akteuren tiberwiegend pejo-
rative Konnotationen zugewiesen. lhre parteiprogrammatischen Inhalte, ihre Aufrichtigkeit
und Demokratiefédhigkeit wurden in Frage gestellt. Die Akzeptanz der Demokratie, der Ver-
fassung und der Flexibilitat bei der Diskussion entscheidender Verfassungsklauseln seien ,,nur
Tarnung“*® und die Bekenntnisse al-Ghannouchis (Fuhrer der Ennahda-Partei in Tunesien) zu

“1 gewesen. Den Islamisten wurde im Allgemeinen

Freiheit in religiosen Fragen ,,nur Schein
Doppelmoral vorgeworfen, da sie sich in der Offentlichkeit anders verhielten als es eigentlich
ihrem Glauben entsprache: ,, Tunesische Islamisten geben sich zahm.“**? Das trifft ebenso auf

die Fihrer der Islamisten zu:

Der Islamistenfihrer, Ennahda-Chef Rachid Ghannouchi, gilt vielen liberalen Tunesiern als Wolf
im Schafspelz.*

Er distanziert sich vom Radikalismus — und doch stellen viele sich die Frage, ob man ihm wirklich

trauen kann. Ein gemaBigter, freundlicher Islamist — ist das nicht zu gut, um wahr zu sein?'*
In den oben genannten Textbelegen zeigt sich die Problematik der Bezeichnung Islamisten
oder Islamist im sprachlichen Gebrauch. Denn das Wort weist keine klaren Grenzen zwischen
den Bezeichneten auf, sondern mit Islamisten werden unterschiedliche Personengruppen be-
zeichnet. Sowohl die Terroristen, denen zugesprochen wird, Attentate zu veriiben, als auch
die moderaten islamisch orientierten Akteure, die sich politisch engagieren und am politi-
schen Leben teilnehmen, werden als Islamisten bezeichnet. Dazu gibt es keine klare Differen-
zierung zwischen konservativen und moderaten Islamisten. Manchmal wurde dieselbe Person
oder Personengruppe als konservative und manchmal als moderate Islamisten bezeichnet. Die
Verbindung zwischen Islam und Islamisten prégt das Misstrauen gegentiber den islamischen
Akteuren und auch gegentber dem Islam:

So hat der politische Islam im Laufe eines Aufstands — vom Iran bis Agypten — gern taktische
Bundnisse mit liberalen und demokratischen Kraften geschlossen, die jedoch dann hinfallig wur-
den, wenn der Umsturz vollzogen war.!%°

Die politische Auseinandersetzung zwischen den unterschiedlichen politischen Kréften nach
dem Arabischen Fruhling wurde auf einen religiésen bzw. kulturellen Unterschied Ubertragen.

Die politischen Auseinandersetzungen zwischen den Islamisten einerseits und den liberalen
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Kraften andererseits legen nahe, dass es um ein Gefecht innerhalb des Islams geht, bei dem
,die tolerante maghrebinische Hybrid-Kultur von einem quasi-auslandischen Wausten-
Islam*“*®® bedroht sei. Der Islam wurde in solchen Kontexten als Synonym fir Islamismus
verwendet: ,,Endet der Arabische Friihling in einem grauen Herbst? Triumphieren dank der
Demokratie nun Religion, Islam, Islamismus?“**’ Dass die Islamisten mehrheitlich gewahlt
wurden und sich der Machtaneignung ndherten, wurde als Zeichen eines drohenden ,,Heiligen
Krieges“ betrachtet. Die negativen Konnotationen von Wortern wie Islamismus, Heiliger

Krieg etc. werden im Kontext des Arabischen Fruhlings fortgesetzt:

In Agypten haben die Islamisten gerade einen grofen Wahlerfolg erzielt; und im >neuen< Libyen

tauchen die ersten Terrorzellen auf. Es ist nicht so, als ob Afrika der >Heilige< Krieg drohe. Er ist

im vollen Gang.'%
Die Verwendung bestimmter Alltagsspriche aus dem religiosen Wortschatzbereich, die im
Arabischen Sprachgebrauch keinen religiosen Charakter aufweisen, wurde im Diskurs des
Arabischen Friahlings als ein Indikator fr den Einfluss der Religion auf das 6ffentliche Leben
interpretiert. Traditionelle Alltagsspriiche, in denen Worter wie Gott, Allah oder &hnliche
Formulierungen vorkommen, deuteten auf die Religiositét der arabischen Revolte hin, die oft
mit Islamismus verbunden wurde: ,,Gott ist mit uns. Und ihr?“, fragen syrische Aufstédndische
auf Facebook die westlichen Regierungen. ,,,M0ge Gott unsere Schritte lenken®, sagt der
agyptische Richter, als er den Prozess gegen Hosni Mubarak erdffnet.“** Zu den sprachlichen
Strategien, die im Diskurs tuber den Arabischen Friihling eingesetzt wurden, zahlt beispiels-
weise die Attribuierung bzw. Markierung. Diese Strategie konnte zum Beispiel bei der Auf-
wertung benutzt werden, wenn die Islamisten als ,,moderat bezeichnet werden. Auf der ande-
ren Seite dient die Markierung dazu, bestimmte Ideen und Gruppen durch die Einsetzung von
bestimmten Attributen zu diffamieren. In Agypten war die Rede beispielsweise von der , Be-
satzung™ des Landes durch ,,die islamistische Regierung®, von der das Land ,,gesdubert wer-
den miisste*?”’. Das Adjektiv islamistisch wurde haufig in diesem Kontext benutzt und diente

vorwiegend dazu, abwertende Konnotationen zu festigen.

Dass der Islam eine Rolle in den Landern der Arabellion spielt, erregt Angste und Verunsi-

cherung davor, dass ,.die Lehren des Korans streng befolgt werden“?%*. Die Angste beziehen
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sich unter anderem darauf, dass die Politik mit der Religion so verbunden werde, ,,dass
die Gesetze heilig und unwandelbar seien. Jegliche Gesetzgebung sei dementsprechend unno-
tig, und von daher laufe es auf eine Herrschaft der Rechtsgelehrten hinaus?%. Der Islam zeig-
te sich als das Hindernis, das die Muslime davon abhielt, westliche Werte wie Demokratie
anzunchmen: ,,Muslime sind nur Demokraten, wenn sie ihre Religion eine Weile verges-
sen.“?® Fir die politischen und sozialen Riickfélle in den muslimischen Landern, vor allem in
den Bereichen Demokratie und Freiheit, und die schwierigen Lebensumstande wurde die Re-
ligion verantwortlich gemacht: ,,Es gab und gibt keinen Staat mit muslimischer Mehrheit, der
Pluralismus lebt und Minderheiten gleichberechtigt behandelt.“?** Stagnation und Zuriickblei-
ben der Lander wurden wiederholt auf die Religion zuriickgefiihrt: ,,In den Landern des isla-
mischen Glaubens verschwimmt oft die Grenze zwischen gestern und heute. Dann wirkt es so,
als ware die Vergangenheit nicht vergangen, schon gar nicht vergeben.““”® In den Textbelegen
wurde ausfihrlich aufgefihrt, wie der islamische Glaube Muslime an Fortschritt, Demokratie
und Freiheit hindere. Der Glaube an den Koran als letztgiltige Offenbarung lasse den Musli-
men keinen Raum, demokratische Werte und Gesetze zu befolgen. So widerspreche der Glau-

be an den Koran als letztgliltiges Gotteswort Werten wie Demokratie und Pluralismus:

Eines indes verbindet nicht nur all diese Kulturen, sondern auch urban gepragte Konvertiten in Eu-
ropa oder den USA: die Uberzeugung, mit dem Koran die letztgiltige Offenbarung von Gottes
Wort zu besitzen. Und wer sich von Gottes Wort geleitet weil3, auch in Fragen des Alltags, hat we-
nig Neigung, sich menschlichen Entscheidungsprozessen wie Demokratie, Pluralismus und Tole-
ranz unterzuordnen.®®
Der Widerspruch wird darin gesehen, dass Demokratie Kompromisse und Flexibilitat fordere,
die aber flr die Glaubigen nicht infrage kdmen: ,,Demokratie hei3t Kompromiss, und Kom-
promiss kann es fiir Gliubige, die im Besitz der Wahrheit sind, nicht geben.“?*” Die Religion
wurde im Diskurs des Arabischen Frihlings so umfassend zentralisiert, dass sie fir alle sozia-
len, religiésen und politischen Begebenheiten als Deutungsmuster diente. Mit diesem totalité-
ren Machtanspruch der Religion sei der Islam von den Prinzipien der Demokratie abgewi-

chen.
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Der Islam ist die Antwort auf alle Fragen, Andersdenkende haben sich unterzuordnen: Mit diesem
totalitdren Machtanspruch lasst sich in der Tat kein Staat machen. So verstanden, sind Religion und
Demokratie wirklich unvereinbar.*®®

Die Entwicklungen im arabischen Raum und die Erfolge der islamisch orientierten Akteure
erregten Verunsicherung und Angste im westlichen Diskurs. Die Umbriiche, die friiner als
Frihling bezeichnet wurden, wurden nun mit dem Auftritt des politischen Islams als Gespenst
beschrieben: ,,Ein Gespenst geht um in Europa: das Gespenst des Islamismus am siidlichen
Ufer des Mittelmeers.“*® Der Auftritt des Islams als politische GroRe nach dem Arabischen
Frihling war ein Menetekel. Das Erstarken des politischen Islams wurde in den Textbelegen
in Verbindung mit Katastrophen, Krisen und Kriegen verwendet.

Von ,,Frahling” spricht heute aber niemand mehr angesichts des Blrgerkriegs in Syrien, des
Durchmarschs des politischen Islams bei freien Wahlen (...).#°
Die Mdglichkeit, dass der politische Islam nach der Macht greift, wurde als geféhrlich be-
trachtet: ,,Bleibt die Gefahr, dass die Islamisten bei mehr politischer Freiheit nach der Macht
greifen. Die Angst ist berechtigt. Der politische Islam ist gefahrlich. Er steht fir vieles, nur
nicht fiir Freiheit und Demokratie.“*** In einem weiteren Beleg wurden die Islamisten als
Feinde der Freiheit bezeichnet. Man fragte sich wahrend und nach dem Arabischen Frihling,

«212 \;arsuchte. Das Erstarken

ob er ,,den Feinden der Freiheit den Weg an die Macht zu ebnen
des politischen Islams wurde in den Berichterstattungen negativ bewertet und als Islamisie-
rung betrachtet. Der Machtgewinn des politischen Islams und der Islamisierung begiinstigten
ein bedrohliches Klima. Denn ,,in diesem Klima fillt es Radikalen und Terroristen leicht, sich
zu tummeln, Anhanger und Gewalttater zu rekrutieren.*** Die Gewaltbereitschaft, die in der
Islamberichterstattung die ubliche Kennzeichnung ist, wurde auch im Kontext des Arabischen
Friihlings auf Muslime bezogen: ,,Natiirlich sind nicht alle Muslime auf der Welt potenzielle
Terroristen — aber nahezu alle Terroristen, die heute im Namen der Religion morden, sind

Muslime.“?*

Die Auswertung der Textbelege ergibt, dass in der Berichterstattung zum Arabischen Friihling
Misstrauen gegen die Rolle der Religion im offentlichen Leben vorherrscht. Mit unterschied-

lichen sprachlichen Mitteln wurde der Islam als Gegensatz zu einem friedlichen demokrati-
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schen Wandel konzipiert. Der Auftritt des Islams in der Berichterstattung deutet daher auf
keine Verbesserung hin, die mit Friihling verbunden werden konnte, sondern wurde im Ge-

215 hegativ bewertet. ,,Es drohe ein islamistischer Winter.«**® Die Religion

genteil als Winter
erscheint im Diskurs des Arabischen Fruhlings als Gegensatz zu den Grundsétzen der arabi-
schen Revolte. Wenn der Arabische Fruhling mit der Hoffnung auf Verbesserung und Fort-

schritt wahrgenommen wird, so wird der Islam mit Zurtickbleiben und Ruckstand verbunden.

5.4. Zusammenfassung

Da die drei Erecignisse ,,Iranische Revolution® 1978/79, ,,11. September® 2001 und ,,Arabi-
scher Friihling” 2011 eine entscheidende Auswirkung auf den gesamten Islamdiskurs ausge-
ubt haben, gelten sie zu Recht als diskursive Ereignisse. Die Betrachtung der Islamdarstellung
anhand der drei Ereignisse deckt auf, dass es trotz der zeitlichen Abstdnde &hnliche Deu-
tungsmuster und sprachliche Strategien gab. Bei allen drei Ereignissen wurde die Religion als
ein wichtiger Akteur miteinbezogen. In der Anfangsphase der drei Ereignisse wurde stets da-
nach gefragt, welchen Einfluss die Religion bei dem jeweiligen Ereignis ausiibt bzw. ausuben
kann und welche Folgen sich daraus ergeben kdnnen. Das Interesse richtete sich daher eher
auf den politischen Einfluss des Islams und nicht so stark auf den Islam im Sinne einer religi-
6sen bzw. theologischen Glaubenslehre. Aufgrund dessen wurden die theologischen und kul-
turellen Aspekte des Islams in den Hintergrund gedrangt. Die drei Ereignisse wurden, wenn
auch in unterschiedlichem Malf3, kulturell gedeutet, und ihnen wurde eine religidse Bedeutung
zugesprochen. Bei der Iranischen Revolution und dem 11. September erschien die Religion
nicht nur als wichtiger Faktor, sondern auch als Begriindung fiir das Ereignis. Seit der Irani-
schen Revolution hat sich der Topos Gewalt im Islamdiskurs etabliert. Nach dem 11. Septem-
ber 2001 wandelte sich der Topos Gewalt zu dem Topos Terror. Mit Wortern wie Fundamen-
talismus, Extremismus und Fanatismus wurde der Islam seit der Iranischen Revolution
sprachlich dargestellt und so fast ausschliefflich auf eine fundamentalistische Erscheinungs-
form reduziert. Das Symbolsystem Islam wurde bei der Iranischen Revolution und bei dem
11. September als Erklarungsmuster nicht nur fur diese Ereignisse, sondern auch fur andere
Ereignisse in den unterschiedlichen islamischen L&ndern betrachtet. Nach der Iranischen Re-
volution féllt auf, dass muslimische Einzelpersonen oder muslimische Personengruppen ofter
thematisiert wurden, noch mehr als der Islam selbst. Sie wurden mit Nomen wie Fundamenta-

listen, Extremisten, Fanatiker oder mit Attributen wie radikal, militant etc. bezeichnet. Dies

215 Die Verwendung der Jahreszeiten als Metapher wird ausfiihrlich in Kapitel 8, ,Metapher-Analyse*, darge-
stellt.
#1° Die Welt, 17.05.2013.
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I6ste sich nach dem 11. September zugunsten einer Fokussierung auf das Konzept Islam. Mit
Formulierungen wie fundamentalistischer Islam, extremistischer Islam, militanter Islam ver-
lagert sich die Fokussierung auf das Konstrukt Islam. Sie markierten eine negativ bewertete
Islamdarstellung nach dem 11. September. Die abwertende Darstellung des Islams und der
Muslime nach dem 11. September fuhrte dazu, dass das Misstrauen und die Verunsicherung
gegentber dem Islam und den Muslimen wuchsen. Im Kontext des Arabischen Frihlings
wurde die umstrittene VVerbindung zwischen Religion und Politik als ,,problemlos® betrachtet.
Die Islamisten wurden als ,,geméBigt™ bezeichnet. Im Allgemeinen tendierte die Thematisie-
rung in der Anfangsphase des Arabischen Friihlings dazu, eine positive Beziehung zwischen
Islam und Demokratie nachzuzeichnen. Trotzdem wurde dem Islam eine positive, friedliche
Veranderung im Kontext des Arabischen Fruhlings abgesprochen. Die realen Entwicklungen
des Arabischen Fruhlings fihrten zur Erntchterung. Der Erfolg der islamisch orientierten
Krafte in den ersten Wahlen nach dem Arabischen Frihling wurde mit Skepsis betrachtet. Der
Auftritt des Islams wahrend des Arabischen Friihlings erscheint als Storfaktor flr einen ge-
sellschaftlichen, religionslosen Umbruch. Mit dem Islam wurden Chaos-Szenarien im Nahen
Osten verbunden. In der Folge erscheint der Islam in diesem Kontext als Hindernis fir eine
friedliche gesellschaftliche Entwicklung. Wenn der gesellschaftliche Umbruch im Nahen Os-

ten als ,,Frithling* identifiziert wurde, so erwies sich der Islam als sein ,, Winter.
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6. Makrostrukturen im Islamdiskurs

Mit Makrostrukturen sind nach Hafez (2009, S. 103) die inhaltlichen Merkmale eines Diskur-
ses gemeint, die in den einzelnen Texten nachweisbar sind und sich im gesamten Diskurs un-
abhangig vom Kontext wiederholen. Die wiederkehrenden Merkmale bilden zusammen be-
stimmende Strukturen, die den Islamdiskurs dominieren. Die Beschaftigung mit dem Islam-
diskurs auf unterschiedlichen Ebenen ermdoglicht es, generalisierende Aussagen Uber den Is-
lamdiskurs zu formulieren. In diesem Kapitel wurde auf die zentralen allgemeinen Merkmale
im Islamdiskurs eingegangen, die immer wieder in den unterschiedlichen Diskursstrangen

auftauchen.

6.1 Vereinigung von Religion und Politik

Im Vergleich mit anderen Religionen ubt der Islam einen groflen Einfluss auf den gesell-
schaftlichen Lebensbereich seiner Anhénger aus. So zeichnet er sich besonders in den isla-
misch gepréigten Landern als ,,Sinnstiftung und Orientierung; Regulierung des Alltagslebens
und Legitimierung politisch-gesellschaftlichen Handelns* (Flores 2005, S. 477) aus. Dies lasst
dem Islam eine aullergewohnliche Bedeutung im gesellschaftlichen Bereich zukommen. Er
wird nicht nur als eine Religion im theologischen bzw. kultischen Sinne betrachtet, sondern
auch als ,,ein detailliertes Lebenssystem [verstanden], das Ethik, Moral und Gesetz umfasst*
(Kramer 2011, S. 50), als ein Programm, das ,,iiber den Bedeutungsbereich Religion hinaus
geht, und zur Gegenkultur mit gesellschaftlicher Relevanz wird”“ (Kappel und Kuske 1994,
S. 76). Dieses umfassende Islamverstandnis wird im 6ffentlichen Diskurs unterstellt und mit
politischem Streben assoziiert. Fir Neckla Kelek, Sozialwissenschaftlerin und Islamkritikerin,
erscheint der Islam nicht nur als eine spirituelle Weltsicht, ,,sondern als Weltanschauung, die
das alltagliche Leben, die Politik und den Glauben als eine untrennbare Einheit sieht“*"’. Das
Verhaltnis des Islams zur Politik gehort in letzter Zeit besonders in der westlichen Offentlich-
keit zu den meist diskutierten Themen. Die Frage, ob im Islam Religion und Politik eine un-
trennbare Einheit bilden, wurde und wird bis heute immer wieder gestellt und debattiert, nicht
nur aus gesellschaftlicher, sondern auch aus theologischer Sicht. In einem Streitgespréach in
DER SPIEGEL Online sagt Kelek zur SPD-Bundestagsabgeordneten Lale Akgiin: ,,Es wird
Thnen jeder Theologe bestitigen, dass im Islam Politik und Religion nicht zu trennen sind.*“*®

Im Islamdiskurs wird wiederholt diese Ansicht vertreten:

17 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 06.06.2007.
218 SPIEGEL ONLINE, 12.07.2007.
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Von Beginn an war der Islam eine Religion, die nicht nur spirituell relssierte, sondern auch als po-
litisches Gebilde Erfolg hatte.?*®

Der Islam ist Religion, er hat aber auch einen politischen Auftrag. Denn Mohammed (Muhammad),

der Prophet der Muslime, hatte in Medina einem islamischen Staat vorgestanden, der nur die gottli-

che Offenbarung, wie sie die Muslime im Koran finden, als Gesetzgeber akzeptierte.?
Das Verhéltnis der Aufnahmegesellschaft zum Islam wurde und wird fast immer aus einer
politischen Perspektive betrachtet und wurde in dieser Hinsicht als bedeutungsvoll bewertet.
,Der Dialog mit dem Islam ist ein weiteres dringendes Thema, das innenpolitisch wie au3en-
politisch in den kommenden Jahrzehnten bedeutungsvoll sein wird.“?*! Diese Betrachtungs-
weise dominiert die Islamdarstellung in der Offentlichkeit und beeinflusst daher auch seine
Wahrnehmung. In den meisten ausgewerteten Belegen geht es um den Islam im Sinne einer
politischen Lehre. An wenigen Stellen ist die Rede von der Religion im kultischen Sinne. Da-
bei ist die Rede von bekannten theologischen Vorschriften, die mit den Muslimen verbunden

sind. Im folgenden Beispiel handelt es sich um den Fastenmonat Ramadan:

Nach der religiosen Uberlieferung des Islam hat Gott vor fast 1400 Jahren in diesem Monat, dem
neunten des islamischen Mondjahres, dem Propheten Mohammed den Koran, die heilige Schrift
des Islam, offenbart. Diesem Ereignis gedenken von heute an Muslime in aller Welt mit einem Fas-
tenmonat.”

In manchen Kontexten wird die Thematisierung der kultischen, religiésen Aspekte mit Krisen

oder Unféallen verbunden:

Trotz dieser Anstrengungen ist es immer wieder zu Unglicken gekommen: Bei der letzten Hadsch
Anfang April 1998 wurden 150 Menschen in der Menge erdriickt. 1997 verbrannten 343 Pilger in
einem Feuer, das in einem Zeltlager ausgebrochen war. 1991 stiirzte ein Pilgerflugzeug mit 261 In-
sassen ab. 1990 kamen bei einem Gedrénge in einem Tunnel 1426 Pilger ums Leben.”
Im Inland werden Subthemen wie ,,Kopftuch-Streit“, ,,Minarett-Verbot®, ,,Moscheebau®, ,,In-
tegration, ,,Migranten®, ,,Religionsunterricht, ,,Schwimmunterricht und viele weitere mit
dem Islam verknupft. Hierflir wird der Islam nicht im Sinne einer Religion, sondern vielmehr
als eine politische GrolRe herangezogen. Bei der Thematisierung solcher sozio-politischen
Auseinandersetzungen werden religiése, politische und soziokulturelle Faktoren vermischt, so
dass es nur selten zu einer Grenzziehung zwischen diesen unterschiedlichen Aspekten kommt.

Die zumeist politisierte Darstellung des Islams korrespondiert mit einer Konzentration auf die

19 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 17.11.2001.
220 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 04.01.2003.
22! Frankfurter Allgemeine Zeitung, 10.01.2001.
222 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 16.11.2001.
223 Siiddeutsche Zeitung, 20.03.1999.
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Ph&nomene des politischen Islams, die oft mit Machtkdmpfen, politischen Auseinanderset-
zungen und Gewaltereignissen zusammenhangen. Oft werden islamische Gruppen im In- und
Ausland betrachtet, die sich gesellschaftlich oder auch politisch etabliert haben. Zu den meist
thematisierten Gruppen in Deutschland gehort die Milli Gorts, die als Reprasentant fr den

politischen Islam betrachtet wird:

Die politische Offnung der Milli Goriis kam bei den Glaubigen in Deutschland gut an. Wahrend die

Anhénger Kaplans nur noch eine winzige Minderheit darstellen, hat sich die Milli Gorus zu einem

der wichtigsten Reprasentanten des Islam in Deutschland entwickelt.?**
Bei der sprachlichen Darstellung des Islams wurde zwischen In- und Ausland wenig differen-
ziert. Politische Ereignisse im Ausland wurden als Deutungsmuster fir Konflikte im Inland
betrachtet. Die Verbindung zwischen dem, was sich im Ausland abspielt, und dem Wort Islam
beginstigt eine Assoziation von Konflikten im Ausland mit der Darstellung des Islams im
Inland: ,,Mit der Machtiibernahme Chomeinis und der Ermordung des dgyptischen Présiden-
ten Anwar al-Sadat durch den islamischen Dschihad hat sich der Islam politisch vom Frieden
verabschiedet.“?* Bei der medialen Darstellung fokussiert sich die Berichterstattung vielmehr
auf den politischen Einfluss des Islams. Die Beschéftigung mit politischen Themen, die sich
auf den Islam beziehen, findet im 6ffentlichen Sprachgebrauch daher einen auBergewdhnli-
chen Zulauf, so dass der Islam in der Offentlichkeit in wachsendem MaRe eher als eine Form
der Politik erscheint denn als Religion.?”® Der Ausdruck Islam kommt oft in Verbindung mit
Formulierungen wie Fundamentalisten, Gottesstaat, Kriege, Repression vor. Dazu wird die

Religion mit totalitdren Regimen identifiziert:

Setzt sich der alles durchdringende Islam dagegen in den asiatischen Steppen an Ruflands Sud-
grenze durch, kénnte sich der VVormarsch der Fundamentalisten zum Triumphzug steigern. VVon Al-
gerien im Westen bis nach Tadschikistan im Osten wiirde sich, vor Europas Toren, ein Gurtel von
Gottesstaaten nach dem Vorbild Chomeinis etablieren — permanente Unruheherde, die mit harter
Repression im Innern Fliichtlingswellen auslésen und mit missionarischer Aggressivitat nach auflen
Kriege entfachen kénnten.?’

Ausdriicke wie politischer Islam, Islamismus und Islamisierung sind bei der sprachlichen

Darstellung des Islams zu einem Bestandteil der sprachlichen Ausdrucksmittel geworden und

224 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 22.09.2001.
25 Dje Zeit (Online-Ausgabe), 18.04.2002.
26 Anhand eines Vergleiches der Aufmerksamkeitsverteilung fiir die Berichterstattung in den arabisch-
islamischen Léndern unter den drei Sachgebieten ,,Politik®, ,Religion®, , Kultur“ und ,,Wissenschaft“ belegt
Hafez (2002, S. 119), dass das politische Interesse der Medien an diesen Landern weitaus breiter gestreut ist als
das kulturelle und das religidse Interesse.
#2" SPIEGEL ONLINE, 01.02.1993.
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erzielen hohe Aufmerksamkeit.’”® Diese Wérter wurden in der deutschen Offentlichkeit als
Sammelbecken fur negative Konnotationen und unerwunschte Erscheinungsformen des Is-
lams wahrgenommen. Dabei wurde oft heftig diskutiert, ob politischer Islam oder Islamismus
eine Erscheinungsform des Islams darstellen und ob es einen Unterschied zwischen Islam und

Islamismus gibt:

Wenn es denn stimmen sollte, dass es einen Unterschied zwischen Islam und Islamismus gibt (was
wiederum gerade Muslime bestreiten), dann sollte der Islam bemdiht sein, den Unterschied glaub-
haft zu machen.??

Gibt es nur den Islam, der sich mal mehr, mal weniger militant gibt, oder ist es gerechtfertigt, die
Religion des Islam vom Islamismus, einer politischen Kampfideologie auf der Grundlage des Is-
lam, zu unterscheiden??*°

Im zwanzigsten Jahrhundert wurde unter dem Einflul? totalitarer Ideologien Europas der Islamis-

mus geboren. Es kann gar nicht genug betont werden, dal3 diese neue Ideologie mit der alten Reli-

gion des Islam nicht identisch ist.*
Die Diskussion um das Wesen des Islams wurde auf andere Subthemen (bertragen. Bei der
Diskussion Uber die Zugehorigkeit des Islams zu Deutschland taucht auch die Frage auf, wel-
cher Islam zu Deutschland gehort. Phdnomene wie Islamismus und Fundamentalismus wer-
den von der Zugehorigkeit zu Deutschland ausgeschlossen und ,,miissten entschlossen be-
kampft werden. Man konnte auch sagen: Nicht jeder Islam gehort zu Deutschland“**2. Durch
Betrachten der Themenbereiche im Islamdiskurs I&sst sich herausstellen, dass die Auseinan-
dersetzung mit dem Islamdiskurs in den letzten Jahrzehnten trotz &uferer unterschiedlicher
Themenausrichtung um die gleiche Kernthematik kreist. Die verschiedenen Diskussionen zu
diversen auf den Islam bezogenen Punkten flhren schlieBlich zu der Frage nach dem Wesen
des Islams und seinem Verhéltnis zur Gesellschaft sowie dessen Einfluss auf seine Angehori-
gen. Aus einer westlichen Sicht scheint es problematisch, den Islam zu positionieren. VVolker
Rihe, der ehemalige Generalsekretar der CDU und Verteidigungsminister sagte damals zu
den Griinden des Konflikts, dass es in Bosnien und im Kosovo darum gehe ,,ob der Westen
fur den Islam einen Platz in Europa sieht”?**. AuRerdem wird der Islam in Verbindung mit

sowohl nationalen als auch internationalen Auseinandersetzungen als Motiv oder Legitimie-

%28 |In der deutschen Berichterstattung zum Islambild erfahrt der politische Islam den héchsten Anteil an Auf-
merksamkeit. In der {iberregionalen Presse nimmt der Themenbereich ,,Politik“ bis 88 % in der Auslandsbericht-
erstattung zum Islambild ein (vgl. Hafez 2002, S. 49).
229 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 12.08.2007.
20 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 23.11.2001.
281 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 20.09.2001.
%2 Die Welt, 31.01.2015.
2% giiddeutsche Zeitung, 24.04.1999.
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rung fiir politische und gesellschaftliche Auseinandersetzungen aufgenommen. Die Iranische
Revolution 1978/79, der 11. September 2001, die amerikanische Invasion in Afghanistan
2001 und im Irak 2003 und anderes waren entscheidende Ereignisse, die ihren Zugang in die
Offentlichkeit gefunden haben und eine neue Phase markierten, in der der Islam nahezu aus-

schlielich im politischem Kontext wahrgenommen wurde.

Mit der Berichterstattung tber die Iranische Revolution geht eine intensive Thematisierung
des Islams in Verbindung zur Politik einher. Ausgehend von der Betrachtung des Islams im
Zuge der Revolution im Iran erscheint der Islam seitdem auf der politischen Buihne als poten-
zielles Erklarungsmuster fir nationale sowie internationale gesellschaftspolitische Ereignisse:
,Politik als Gottesdienst: Wie eine Religion die Lage im Nahen Osten verinderte*?**, So pragt
sich der Islam ein als ein Glaube, der von Anfang an mit Politik verbunden ist: ,,In der Religi-
on Mohammeds seien Staat und Kirche eine untrennbare Einheit.“** Dieses Thema scheint
im gesamten Diskurs weit verbreitet zu sein.?* Es fallt im gesamten Islamdiskurs auf, dass es
seit 1978/79 ein gewachsenes Interesse insbesondere an den Erscheinungsformen des Islams
als politische Form und zugleich ein Desinteresse an den theologischen, religiésen Aspekten
des Islams gibt.>*" Diese Vereinigung von Politik und Religion im Islam wurde nicht als eine
Entwicklung interpretiert, die der Islam seit den 70er Jahren erfahren hat, sondern als ein ge-

nuiner Charakter der Religion, der auf die Zeit des Propheten Muhammad zurlickzufihren sei:

Der religitse Charakter der jungen Glaubensgemeinde des Propheten Mohammed war von Anfang
an — das heil3t spatestens seit dem Jahre 630 unserer Zeitrechnung — aufs engste mit der unmittelba-
ren Organisation des politischen und gesellschaftlichen Alltags verbunden.?*®

Beide Fllgel — die sozialistischen Nationalisten und die religidsen Fanatiker — beschwdoren ein Bild
vergangener islamischer GroBe. ,,Vergangenheit™ — das bedeutet in der muslimischen Erinnerung
die verlorene Einheit zwischen Religion und Staat, aus der die grof3e arabisch-muslimische Ge-
meinschaft vor mehr als 1000 Jahren entstanden ist.”*°

Der Einfluss des Islams auf die Gesellschaft geht nicht nur auf sein Verhaltnis zur Politik zu-

rick, sondern hangt ebenso mit den Machtfaktoren in der islamischen Welt zusammen, denn

%4 Die Zeit (Online-Ausgabe), 26.01.1979.
%% DER SPIEGEL 7/1979.
26 Auf dieses Ergebnis weisen mehrere Studien hin, wie beispielsweise Gietz et al. (1994) und Hafez (2002).
Dabei stellt sich heraus, dass Themen wie die Stellung der Frau sowie der Einfluss des Islams auf Politik und
Gesellschaft in den Medien am haufigsten thematisiert wurden.
27 Schulze (1982, S. 103) weist darauf hin, dass in den 70er Jahren fast nur Phianomene des politischen Islams
innerhalb der islamischen Welt Gehor fanden.
%8 Die Zeit (Online-Ausgabe), 26.01.1979.
% Die Zeit (Online-Ausgabe), 26.01.1979.
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,[o]hne den Machtfaktor Ol waren die Propheten des Islam nur Prediger in ihren Wiisten***.

Dass der Islam so einen entscheidenden Einfluss auf die unterschiedlichen Lebensbereiche
seiner Angehdrigen ausiibt und dass die vielfaltigen Lebensbereiche durch religiose Vor-

schriften geregelt werden, lasst die Religion als ein gottliches Gesetz erscheinen:

Alle Bereiche des Lebens, des Handels, der Kriegsfiuhrung, des Verhaltnisses zwischen Muslimen
und Nicht-Muslimen wurden durch Rechtsnormen gepragt, die den religiosen Anspruch auf gottli-
chen Ursprung erhoben. Mohammed hat seinen Anhangern nicht nur eine Religion, sondern auch
ein neues, gottliches Gesetz fiir das irdische Leben in allen Einzelheiten verkiindet.**
Diese Vorstellung vom Islam wurde nicht allen Muslimen zugesprochen. Nur die Fundamen-
talisten vertraten die Ansicht, dass der Islam eine Religion und ein Staat sei: ,,Die Fundamen-
talisten hingegen lehnen eine Aufspaltung von Staat und Religion aufs schirfste ab.“?*? Die
Fundamentalisten versuchten durch diese Haltung, politische Ereignisse religios zu préagen,
um dadurch Erfolge zu erzielen. Der revolutiondre Umbruch in der islamischen Welt im Zuge
der Iranischen Revolution hat sich ,,vom religiosen Fundamentalismus nur so lange als Reit-
tier benutzen lassen, bis eine gelduterte Form des religios kulturellen Erbes genigend Dyna-

mik erlangt hat, um dem Spuk ein Ende zu bereiten.«?*

Dass der 11. September ein Ereignis war, das oft in den politischen Bereichen thematisiert
wurde, hat auch die Wahrnehmung des Islams eingeféarbt. Das Ereignis fuhrte weiterhin zu

intensiven Debatten iber das Wesen des Islams und seinen Einfluss:

VVon Anfang an habe kein Nebeneinander von politischer und Glaubenswelt bestanden, sei der Is-
lam eine politische Gemeinschaft gewesen. Weder Renaissance noch Aufklarung hat er erlebt; und
so sind die zwei Seiten der Miinze nur vereinzelt.**

Dieser politische Charakter des Islams zeigte sich in seinem Streben nach Herrschaft. In die-

ser Hinsicht unterscheidet sich der Islam von anderen Kulturen und Religionen:

Von anderen Kulturen unterscheidet den Islam, dal3 er jenseits einer zeitweiligen geschickten An-
passung darauf beharrt, ein eigener, religiés untermauerter Weltentwurf (sogar mit eigener Zeit-
rechnung) zu sein, der selbst auch nach der Herrschaft strebt.?*°

#0 Dje Zeit (Online-Ausgabe), 26.01.1979.
#1 Dje Zeit (Online-Ausgabe), 26.01.1979.
%2 Dje Zeit (Online-Ausgabe), 26.01.1979.
3 DER SPIEGEL, 7/1979.
2 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 26.09.2001.
2 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 30.01.2003.
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Die religiose Motivation, mit der die Attentater die Anschldge vom 11. September 2001 be-
griindeten, stellt die Religion als etwas Gewaltbereites und Bedrohliches dar, das mit Bedro-

hung konnotiert wurde:

Die meisten Muslime sind friedfertige Menschen. Politische Krisen, in denen Gewalt bis hin zum
Terrorismus und zu Selbstmordattentaten eine Rolle spielt, werfen freilich immer wieder die Frage
auf, ob der Islam eine gewalttitige Religion sei.?*®

Die Thematisierung des Islams im Kontext des 11. Septembers hat dazu beigetragen, dass die

Grenzen zwischen Islam und Islamismus verwischt wurden:

Dass die Organisationen des militanten politischen Islam eine Gefahr darstellen und bekdmpft wer-
den miissen, wird niemand leugnen. Wer dariiber aber alles andere vergisst, der ist wirklich naiv.?*’
Seit dem 11. September erwies sich der politische Islam als eine Bedrohung, die nicht nur im

Ausland besteht, sondern sich auch in den européischen Landern verbreitet.

Seit dem 11. September wurde der Gesellschaft schlagartig bewusst, dass ihre Fundamente nicht
nur durch Alt- und Neonazis in Frage gestellt werden, sondern auch durch islamistische Demago-
gen und Aktivisten. Und erschreckt nimmt die Offentlichkeit zur Kenntnis: Strategien des politi-
schen Islam sind nicht nur eine Angelegenheit islamischer Gesellschaften, sie spielen auch in
Frankreich, GroRbritannien und in Deutschland eine wichtige Rolle.?*®
Die Thematisierung des 11. Septembers hob bestimmte Vorstellungen und Denkmuster her-
vor. Durch die sprachliche Darstellung des Islams im Kontext des 11. Septembers bestétigte
sich die Wahrnehmung der Religion als politische Erscheinungsform oder zumindest als eine
Religion, die sich politisch begreift. Bezeichnungen wie politischer Islam oder Islamismus

wurden oft als Ausdrucksmittel fur die Deutung des Ereignisses verwendet.

Bei alldem ist festzuhalten, daf3 der politisch-revolutiondre Islam durch Entwicklungen aus dem is-
lamistischen Lager selbst weitgehend tiberwunden wurde.?*

Dieser Islamismus ist reaktiondr im Wortsinne: perverse Reaktion auf den kulturellen Niedergang
der muslimischen Welt.?*®
Wahrend des Arabischen Frihlings zeigte sich ein Desinteresse am Islam als Religion. Die
Rede war waéhrend des Arabischen Frihlings nicht von religitsen, theologischen Themen,
sondern eher von der Rolle des Islams bei den Umwaélzungen. Die Berichterstattung versuchte

damals zu spekulieren, welchen Einfluss der Islam auf die Gestaltung der Zukunft in den

8 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 14.09.2001.
#7 die tageszeitung, 27.09.2001.
8 die tageszeitung, 02.10.2001.
9 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 22.09.2001.
0 Die Zeit (Online-Ausgabe), 14.11.2002.
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Landern des Arabischen Frihlings ausiiben konnte, deshalb wurde die Religion mehrheitlich
in Verbindung mit Politik dargestellt.®' Die Dominanz der Politik bei der Darstellung des
Islams deutet auf eine Marginalisierung anderer Aspekte wie Kultur und Religion hin.?*? Dies
weist deutlich auf eine politisierte Darstellung des Islams im Kontext des Arabischen Friih-
lings. In der Berichterstattung zum Arabischen Friihling wurde oft gefragt: ,,Welche Rolle
spielen Islam und Scharia in der Zukunft der Linder der Arabellion?“** Es wurde ebenso
eine feste Verbindung zwischen dem Islam und einer potenziellen VVeranderung im arabischen
Raum hergestellt. Denn: ,,Wo immer die arabische Welt im Umbruch ist, spielt der Islam eine
Rolle — obwohl nirgends fiir dezidiert religiose Ziele gekdmpft wurde.“*** Es herrschte im
Diskurs die Tendenz vor, dass die Anzahl islamisch orientierter Akteure durch den Arabi-
schen Frihling zugenommen habe, obwohl sie an den Umbrichen nicht beteiligt waren.
Vielmehr wurde ihnen meistens vorgeworfen, die Revolution ausgenutzt zu haben: ,,.In Agyp-
ten, das auf Tunesien folgte, ist der politische Islam sogar noch starker aus der Revolution

hervorgegangen, an deren Ausbruch er nicht beteiligt war.«?*®

Bei der Darstellung des politischen Islams werden nicht die heterogenen Erscheinungsformen
dargestellt, die ein weites Spektrum von modernistischen und traditionalistischen neben radi-
kalen und moderaten fundamentalistischen Strémungen aufweisen (vgl. Hafez 1996, S. 431),
sondern es herrscht ein festes Bild tGber den politischen Islam vor, in dem die Differenzierung
zwischen extremistischen und moderaten Formen des islamischen Fundamentalismus weitge-
hend unbekannt bleibt (vgl. Hafez 1997c, S. 189). Der politische Islam wird als geschlossene
Ideologie verstanden, die als Gegen-ldeologie zu Demokratie, Menschenrechten, Emanzipati-
on und wissenschaftlich-technischem Fortschritt steht: ,,Der politische Islam fungiert als eine
sékulare politische Religion, die ein neuartiges totalitares System schafft, das sich in Iran Ve-
layate Fagih nennt.“?*® Das Verhaltnis des Islams zur Politik wird als die fehlende Vorausset-
zung zur Integration in die européische Kultur betrachtet: ,,Im Islam fehlen die fiir die europé-
ische Kultur entscheidenden Entwicklungen der Renaissance, der Aufklarung und der Tren-

nung zwischen geistlicher und politischer Autoritit.“?*’ Das Verhaltnis des Islams zur Politik

! Brinkmann (2015, S. 128 ff.) betont in seiner quantitativen Analyse, dass die Islamberichterstattung wéhrend
des Arabischen Friihlings (2011: 82%, 4) und im Folgejahr (2012: 86 %, 5) von der Politik dominiert worden sei.
%2 Hesse et al. (2013, S. 39) weisen darauf hin, dass der Islam als religiése Lehre mit einem Anteil von 2 Prozent
an der gesamten Berichterstattung tiber den Arabischen Friihling ein Randthema war.
3 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 08.07.2012.
%4 Die Zeit (Online-Ausgabe), 27.10.2011
25 SPIEGEL ONLINE, 02.07.2012
2% Frankfurter Rundschau, 10.03.1999.
7 Die Zeit (Online-Ausgabe), 19.09.2002
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sowie sein Einfluss auf die Gesellschaft werden im Islamdiskurs negativ bewertet. Der politi-

sche Islam wird oft als eine Bedrohung wahrgenommen:

Schon der franzosische Historiker Alexis de Tocqueville hatte im 19. Jahrhundert die zentrale und
fir das aufgeklarte Abendland bedrohliche Eigenart des Islam erkannt: die Verschmelzung von
geistlicher und weltlicher Autoritat, von Religion und Politik.>*®

Unter dem Banner des Propheten bedrdngen Fundamentalisten nahdstliche Préasidenten und Monar-
chen. Sie schiiren HaR auf westliche Werte und sehen sich als VVorkampfer einer religiés begriinde-
ten Weltordnung. Schon bald kdnnte Europa einen fanatischen Gottesstaat vor der Haustur ha-
ben.>**

Diese Darstellung des Islams in Verbindung mit politischen Auseinandersetzungen und Ge-
waltkontexten beeinflusst die Wahrnehmung des Islams im 6ffentlichen Diskurs. Daraus ent-
steht eine kognitive Beziehung zwischen dem Wort Islam und den negativen Auspragungen,
mit denen der Islam verbunden wird. Wenn man das Wort Islam verwendet, beschwort man
all diese negativ bewerteten Bedeutungen herauf. Ausdricke wie Terror, Fundamentalismus,
Unterdrickung der Frau, Gewalt bzw. Gewaltbereitschaft kommen in Verbindung mit dem
Wort Islam vor. Gesellschaftlich lassen sich die Folgen solcher Wahrnehmung an vielfaltigen
demoskopischen Studien und Umfragen erkennen.?® SchlieRlich wird der Islam als ,,eine ge-
nuin politische Religion?®* betrachtet und ausschlieBlich im politischen Bereich definiert:

,,Der Islam ist und macht Politik.*?*?

6.2. Vereinigung von Vergangenheit und Gegenwart

Die Betrachtung des Islambildes l&sst sich in der Gegenwart so darstellen, dass die gegenwaér-
tige Islamrezeption vorwiegend von historischen Ereignissen tief gepragt ist. Oft wird im Zu-
sammenhang mit historischen Ereignissen in der Vergangenheit des Islams auch das histori-
sche Konfliktverhaltnis des Islams zum Christentum herangezogen. Unter diesem Aspekt wird
auf historische Entwicklungen und Ereignisse Bezug genommen, die das Potential besitzen,

bis zum heutigen Tag bei der Wahrnehmung des Islams zu wirken. Viele Stereotype, Vorur-

%8 SPIEGEL ONLINE, 01.02.1993
9 SPIEGEL ONLINE, 01.02.1993.
%0 |m September 2004 veroffentlichte die Frankfurter Allgemeine Zeitung die Ergebnisse einer Allensbacher-
Umfrage zum Thema ,Islam®. Auf die Frage, was man mit dem Wort ,,Islam* assoziiere, nannten 93 Prozent der
Befragten ,,Unterdriickung von Frauen®, 83 Prozent ,,Terror*; lediglich sechs Prozent fanden den Islam ,,sympa-
thisch®. Im Rahmen der Allensbacher-Studie 2004 dachten fast 70 Prozent der Befragten beim Stichwort Islam
spontan an Gewaltbereitschaft, Rache und Vergeltung, wahrend 80 Prozent beim Stichwort Christentum vorran-
gig an Né&chstenliebe dachten, 71 Prozent an die Achtung der Menschenrechte sowie an Wohltétigkeit (vgl.
Heitmeyer 2002, S. 13 ff.).
261 K §lner Stadt-Anzeiger, 21.06.2007.
22 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 06.06.2007.
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teile und Bilder, die heutzutage dem Islam anhaftend sind, beziehen sich auf historische Ge-

schehnisse.

Oft wird der islamischen Religion vorgeworfen, dass sie sich mit Gewalt verbreitet habe. Da-
bei wird ein Bild vom Islam gezeichnet, bei dem er ,,mit dem Schwert in der einen und dem
Koran in der anderen Hand* gewalttitig seinen Herrschaftsbereich ausweitet. Dieses Bild (mit
dem Schwert in der einen und dem Koran in der anderen Hand) geht laut Neumann (2009) auf
den einflussreichen englischen Historiker Edward Gibbon (1737-1794) zuruck, der in seiner
bis heute beriihmten Darstellung der Frihgeschichte des Islams beschrieb, wie ,,Mohammed,
das Schwert in der einen, den Koran in der anderen Hand, seinen Thron tber den Triimmern
des Christentums und Roms errichtete” (Neumann 2009, S. 23). Solche sprachlichen Formen
dienen dazu, stereotype Vorstellungen bei der Islamdarstellung zu begiinstigen. Aus der Lite-
ratur wurden solche sprachlichen Bilder in den allgemeinen Sprachgebrauch aufgenommen
und haben sich bereits im Islamdiskurs etabliert: ,,Ja, die Wahhabiten sind moglicherweise
darauf aus, das Land zu spalten, aber in der einen Hand der Koran, in der anderen das Schwert
— das ist kein Islam.“?®® Ebenso herrscht heute eine Angstvorstellung vom Islam vor, die mit
Formulierungen wie ,,auf dem Vormarsch® zum Ausdruck gebracht wird. Diese geldufigen
Stereotype sind ein fester Bestandteil der europaischen Uberlieferungsgeschichte des Islams
und werden heute im Islamdiskurs verwendet. Solche sprachlichen Formen werden mit dem

264
o der

Islam und Muslimen in Verbindung gebracht: ,,Vormarsch im Geist der Taliban
Vormarsch der Islamisten in dem bislang von Terror verschonten Kénigreich“265, ,,Inmitten
dieser neuen Ordnung wird Deutschland sicher keine Insel bilden, wenn nicht gravierende
Verinderungen den Vormarsch der Muslime deutlich bremsen.“**® Weiterhin ist die europai-
sche Vorstellung von der Ausbreitung der islamischen Religion von tradierten Bildern gepragt
wie beispielsweise dem Bild vom sarazenischen ,,Volkersturm® aus der Wiste (vgl. Neumann
2009, S. 23), das bis heute pejorativ konnotiert ist: ,,Natiirlich brachte das Befreiungsjubildum
auch die Erinnerung an den Erretter des Abendlandes vor dem osmanischen Ansturm“267, ,,Da
wird die Wachstumsrate der Bevolkerung um ein Drittel zu hoch angegeben, um vor einem

muslimischen Sturm auf Europa warnen zu konnen.“?®

263 Erankfurter Rundschau, 27.02.1999.
%4 die tageszeitung, 03.09.2002.
25 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 19.05.2003.
266 https://www.merkur.de/politik/wie-lauffeuer-europas-strassen-315427.html, vom 26.03.2015.
27 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 07.05.2003.
%8 Die Zeit (Online-Ausgabe), 19.09.2002.
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Nicht nur die jahrhundertalten Vorstellungen und Stereotype sind erhalten, sondern auch ihr
ideologisches sprachliches Lexikon wird bis heute aktualisiert. Die Verknlpfung zwischen
der Vergangenheit der Religion und der Gegenwart bestimmter Ereignisse dient dazu, die
Entstehungsbedingungen aktueller Auseinandersetzungen in einem historischen Kontext auf-
zuzeigen. Bestimmte historische Ereignisse werden aus der islamischen Geschichte entnom-
men und auf Ereignisse der Gegenwart tbertragen. In der Berichterstattung der Iranischen
Revolution wurde beispielsweise auf den Tod des Propheten-Enkels Hussein im Jahre 680
n. Chr. hingewiesen. Genauso wie der Propheten-Enkel damals im Kampf gegen einen ge-
rechten Herrscher kdmpfte und ums Leben kam, befehdeten die religiésen Eiferer wéhrend

der Iranischen Revolution den ungerechten Schah:

Zwei Tage, nachdem die iranischen Schiiten in langen Prozessionen den Martyrertod des Prophe-
ten-Enkels Hussein vor fast 1400 Jahren beweint hatten, wahlten sie den Propheten-Stellvertreter
auf Erden, Ajatollah Ruhollah Musawi Chomeini, zum Alleinherrscher tiber die Islamische Repub-
lik Iran.2®

Die Soldaten waren in der Uberzahl. Die 70 Manner, die sich ihnen entgegenstellten, hatten keine
Chance. Nach tapferem Kampf fielen sie, einer nach dem anderen, ihr Anfiihrer zuletzt. Thm schlu-
gen die siegreichen Soldaten auch noch den Kopf ah, steckten ihn auf eine Lanze und flihrten ihn
triumphierend davon. So geschehen in der Ndhe von Kerbela im heutigen Irak, im Jahr 680 nach
Christus. Der gekopfte Tote war der Imam Hussein, Enkel des Propheten Mohammed. Er starb
nach Auffassung von 86,3 Millionen schiitischen Moslems im Kampf gegen einen unrechtmagigen
Herrscher, den Omajjaden-Kalifen Jasid von Damaskus. Sein Tod macht den Widerstand gegen ei-
nen ,,ungerechten Herrscher* gewissermafRen zur heiligen Pflicht.?”

Gegeniberstellungen zwischen dem Propheten Muhammad und dem Ayatollah Chomeini,
zwischen der Eroberung Mekkas vor 1400 Jahren und dem Einmarsch der iranischen Truppen
in die irakische Stadt Basra in den 80er Jahren markieren den historisch-religiosen Aspekt

eines zeitgendssischen politischen Ereignisses und stellen die iranische Revolution als eine
Folge der islamischen Geschichte dar:

Dem Propheten offenbarte sich Allah erstmals in der ,,Nacht der Macht“ im Monat Ramadan: Und
Mohammed machte sich auf, um mit 10 000 Lanzentrdgern das ungldubige Mekka zu erobern.
,Dschihad*, der Heilige Krieg des Islam, begann vor 1374 Jahren. Er hat nie aufgehort. Die ,,Nacht
der Macht jahrt sich dieser Tage: ,,Plinktlich zum heiligen Monat Ramadan®, so israelische und
britische Geheimdienstler, gedenke Ajatollah Ruhollah Chomeini, 84, mit seinen islamischen
Sturmtruppen die ber 800 000 Einwohner der irakischen Stadt Basra vom Joch ihres Staatschefs,
des ,,Satans Saddam Hussein“, zu befreien.?"

%9 DER SPIEGEL, 50/1979.
20 DER SPIEGEL, 7/1979.
"' DER SPIEGEL, 7/1979.
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Die Person des Propheten Muhammad stellte sich in diesem Zusammenhang als historisches
Symbol dar, das mit aktuellen Ereignissen verbunden wird. Um den kriegerischen Charakter
des Islams zu betonen, wurde beispielsweise auf das Leben des Propheten Muhammad zu-
rickgegriffen: ,,.Der Prophet selbst war nicht nur Religionsstifter, sondern auch Staatsmann, ja

sogar Feldherr.«?"

Nach dem Anschlag vom 11. September wurde sowohl die Geschichte der Kreuzziige als
auch ihr lexikalisches Inventar wieder ins Leben gerufen. Die Welt spaltete sich erneut in Gut
und Bose. Am 16. September 2001 erkléarte der amerikanische Président George W. Bush:
,Wir werden die Welt von dem Bosen befreien.“?”® Die Reaktion der USA auf den Anschlag
hielt der Président fir einen Kreuzzug: ,,Dieser Kreuzzug, dieser Krieg gegen den Terroris-
mus wird seine Zeit in Anspruch nehmen [...].“*"* Zudem sagte er in einer Rede vom 10. Feb-
ruar 2003 iiber ,,im Glauben wurzelnde Initiativen®: ,,Gott hat uns aufgerufen, unser Land zu
verteidigen und die Welt zum Frieden zu fihren, und wir werden beide Herausforderungen
mit Mut und Selbstvertrauen angehen.“?’> Hier zeigt sich, dass der historische Hintergrund
nicht nur den Sprachgebrauch in der Offentlichkeit pragt, sondern zur Bestimmung der Welt-
politik beitragt. Auf der anderen Seite wurde das politische Handeln durch religiés motivierte
Aussagen rechtfertigt: ,,Ein religiéses Programm wird hier zumindest sehr deutlich zur Mobi-
lisierung von Massen instrumentalisiert und die grofRen Aufgaben Bushs ,Armeen der Barm-
herzigkeit® erscheinen geheiligt® (Bolts 2011, S. 146). Alte Vorgidnge aus der islamischen
Geschichte wurden mit dem Ereignis des 11. September gleichgestellt: ,,Der Zusammenbruch
eines Turmes, der nach der islamischen Uberlieferung mehr als 5000 Ellen in den Himmel
ragte, steht als Symbol fiir den Sieg des Islam iiber das Bose.“?”® Die Iranische Revolution

zeigt sich als ein historisches Motiv, das hdufig wiederholt wurde:

Seit 1979 hat Chomeini diese Satansfurcht fur seine Politik der islamischen Revolution instrumen-
talisiert. Fur ihn (Chomeini) war Amerika ,,der Erzfeind des Islam, des heiligen Koran und des
hochverehrten Propheten. (...) Amerika ist der Satan, der groRe Satan.””’

Inwieweit solche historischen Entwicklungen und Ereignisse die spatere Sicht beeinflussen,

zeigt beispielsweise die Ara der Kreuzziige mit ihrer Symbolik und Begrifflichkeit, die im

272 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 04.01.2003.
273 http://www.whitehouse.gov/news/releases/2001/09/20010916-2.html
*’* DER SPIEGEL, 8/2003.
*’> DER SPIEGEL, 8/2003.
27® Frankfurter Allgemeine Zeitung, 13.09.2001.
2" Frankfurter Allgemeine Zeitung, 26.09.2001.
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Kontext des 11. Septembers mit den Ausdricken Kreuzzug, Feldzug, Kreuzfahrer verwendet

wurde.

In einem Gesprach mit der amerikanischen Zeitschrift ,,Newsweek* hob er jetzt hervor, ohne die
standig wiederholte Botschaft an die Muslime der Welt, dal3 das Ziel nicht ein neuer ,,Kreuzzug*
gegen den Islam, sondern die Verfolgung von Terroristen sei.””®

Der Prasident rief, die christlichen Werte seiner Kindheit verzweifelt umklammernd, den Krieg
,.des Guten gegen das Bose” aus, ja, er beschwor sogar einen ,,Kreuzzug”.?”

[...] es handele sich um einen zivilisatorischen Feldzug des Westens gegen den Rest der Welt 2

Der Feldzug der Taliban wurde von der CIA, dem pakistanischen ISI und dem saudischen Geheim-
dienst betreut.”®

Diese Wahrnehmung erscheint sogar plausibel, haben doch die Terroristen ihrerseits den heiligen
Krieg (Dschihad) gegen die ,,ungldubigen Kreuzfahrer” ausgerufen, die angeblich die Gemein-
schaft der Muslime unterdriicken.?®?
Diese Ausdricke beziehen sich urspriinglich auf die mittelalterliche christlich-islamische
Konfliktgeschichte. Ihre Verwendung im Kontext des 11. Septembers weckt negative Assozi-

ationen und beschwort diese im Kontext des 11. Septembers herauf.

Bei der Thematisierung des Islams im Kontext des Arabischen Friihlings fallt ebenso auf, dass
immer wieder Analogien zu historischen Ereignissen gezogen werden. Es wird in der Bericht-
erstattung auf die Zeit des Propheten Muhammad verwiesen. Die Auseinandersetzungen der
politischen Kréfte nach dem Arabischen Frihling werden als eine Folge der politischen Aus-
einandersetzungen des Propheten Muhammad betrachtet: ,,So, wie alles einst mit einer Macht-
frage begann. Denn als der Prophet Mohammed starb, hinterlie} er ein Problem, das zum
Fluch seiner Religion werden sollte: seine Nachfolge.“*®* So wird im Diskurs des Arabischen
Frihlings davon ausgegangen, dass genauso wie nach dem Tod des Propheten Muhammad
um die Macht gerungen wurde: ,,Es ging damals kurz nach Mohammeds Tod schon um die
Macht, und es geht heute um die Macht“**. Auch die Iranische Revolution dient zum Ver-
gleich. Die Ruckkehr des Ennahda-Parteifiihrers Rachid al-Ghannouchis nach Tunesien wur-
de mit der Riickkehr Ayatollah Chomeinis in den Iran verglichen. Die entscheidende Rolle

von Ayatollah Chomeini bei der Umwandlung des Iran in eine islamische Diktatur wurde auf

278 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 25.09.2001.
7 die tageszeitung, 22.09.2001.

280 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 14.09.2001.
! die tageszeitung, 15.11.2002.
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al-Ghannouchi und seine Partei in Tunesien Ubertragen. Auffallend ist, dass in Verbindung
mit dem Islam bzw. islamischen Bewegungen vorwiegend negative Vergleiche oder Analo-
gien gezogen werden. Der Arabische Fruhling als sékulare Freiheitsbewegung wurde hinge-

gen meistens positiv bewertet:

Es (Rickkehr von al-Ghannouchi) erinnert an die Riickkehr eines anderen religidsen Oppositionel-
len, an Ajatollah Chomeini, der 1979 in Teheran einer Air-France-Maschine aus Paris entstieg.285

Die Auswertung der Textbelege ergibt, dass viele gegenwartige Vorstellungen und Vorurteile
gegeniiber dem Islam sowie den Muslimen weit in die Geschichte zuriickreichen. So erschien
2008 auf Welt-Online im Zusammenhang mit der Europameisterschaft ein Artikel unter dem
Titel ,,Die Tiirken vor Wien“?*®. Dabei wurden die alten Angste der Belagerung von Wien mit
gegenwartigen Bedrohungsgefiihlen vermischt. Das lexikalische Raster der alten Stereotype
wird wieder in den Sprachgebrauch aufgenommen. Die Wahrnehmung des Islams ist demzu-
folge von historischen Begebenheiten gepragt. Historische Sprachbilder stellen sich als fixier-
te Determinationen fur die Wahrnehmung des Islams in der Gegenwart dar.

6.3. ldentitatsstiftung im Islamdiskurs

Das Verhaltnis von Religion und Identitat ist ein haufig vorkommendes Thema im Diskurs.
Die Konstruktion der Kategorien Islam und Muslime begann sich im 6ffentlichen Diskurs erst
in den neunziger Jahren herauszubilden (vgl. Spielhaus 2006, S. 28). Davor war noch die Re-
de von der ,tiirkischen Frage* (Tietze und Utz 2001, S. 32 f.). Tietze und Utz (2001) weisen
darauf hin, dass weder die Wissenschaft noch die Politik sich damals mit dem Islam der Aus-
lander beschaftigten. Die Religionspraxis der Gastarbeiter erregte damals keine Aufmerksam-
keit. Die Gebetsrdume, die die Gastarbeiter auf eigene Initiative sowohl in den Wohnheimen
als auch in den Betrieben einrichteten, verursachten kaum Probleme oder fuhrten zu Konflik-
ten mit dem Arbeitgeber, da die Arbeitgeber in der religiésen Praxis ein Mittel zur Herstel-
lung eines guten sozialen Klimas sahen. Dies stellte fur die Aufnahmegesellschaft keine Un-
annehmlichkeiten dar, solange die Gastarbeiter ihre Religion unbemerkt von der Offentlich-
keit praktizierten. Davon ausgehend war der Islam eine Begleiterscheinung der ,,Gaste* (vgl.
Tietze und Utz 2001, S. 32). Erst als die Gastarbeiter sich entschieden, auf Dauer in Deutsch-
land zu bleiben, wurde ihre Andersartigkeit in religiéser Hinsicht ins Bewusstsein der deut-
schen Wissenschaft, Politik und Offentlichkeit gertickt. Kritisiert wird dabei, dass Politik und
Gesellschaft erst spat darauf reagiert haben:

285 SPIEGEL ONLINE, 07.02.2011.
26 Die Welt, 22.06.2008.
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Das Problem sei vielmehr, sagt Heine (Islamwissenschaftler Peter Heine), ,,daf nicht nur die Ge-
sellschaft, sondern vor allem auch die Politik allzu lange ignoriert hat, daf3 wir es hier mit Zuwan-
derern zu tun haben, die auf Dauer, nicht aber voriibergehend in Deutschland leben<.?®’
Dieser Wandel ging damit einher, dass die Gebetsstatten nun in Wohngebieten statt in Wohn-
heimen und Betrieben errichtet wurden (vgl. Tietze und Utz 2001, S. 36). Der Ausdruck ,,Hin-
terhofmoscheen®, der die ersten Gebetsstitten der Gastarbeiter bezeichnet, markiert den Wan-

del von einem Islam der Hinterhtfe zu einem sichtbaren Islam:

Im Augenblick betreibe sie (Milli Goris) den ,.kollektiven Aufstieg* der Hinterhofmoscheen in das

allgemeine Stadtbild und versuche, den Islam in Deutschland sichtbar zu machen.?®
Diese Verlagerung vom ,,dorflichen Islam* zum ,verpflanzten Islam* (Schiffauer 1984,
S. 497) bezeichnet Schiffauer als eine ,,Islamisierung des Selbst”. Aufgrund dieser Verinde-
rungen gewann der Islam ,,eine neue und vom dorflichen Zusammenhang grundsétzlich ver-
schiedene Bedeutung. Er wird dann relevanter, da er Werte begriindet und Sinn stiftet*
(Schiffauer 1984, S. 504). Spielhaus (2006) betont, dass erst mit der Jahrtausendwende im
offentlichen Diskurs die Muslime in Deutschland als solche wahrgenommen wurden (vgl.
Spielhaus 2006, S. 28). Seitdem wird in Politik, Wissenschaft und Offentlichkeit tber die Po-
sition des Islams im 6ffentlichen Raum diskutiert:

Dazu sei es notig, den ,,Islam aus den Hinterh6fen herauszuholen®, und er (Cem Ozdemir: seit

2008 Parteivorsitzender der Griinen) forderte ein Mehr an Integration, damit der ,,zeitgendssische

Islam eine Heimat in der Bundesrepublik Deutschland bekommen kann«.**°
Als die Gastarbeiter sich entschieden, auf Dauer in Deutschland zu leben und inzwischen
deutsche Staatsbirger geworden waren, gehorten sie offiziell nicht mehr zu der Kategorie
Gastarbeiter. Allmahlich verschwand die Kategorie Gastarbeiter, und die Kategorie Muslime
ubernahm ihren Platz in den Statistiken (vgl. Spielhaus 2006, S. 28 f.). Mit der Entstehung der
Kategorie Muslime hat nicht nur der Ausdruck Gastarbeiter, sondern haben auch andere Aus-
driicke wie Auslander oder Tlrken an Bedeutung verloren, die immer wieder synonym fur
Muslime verwendet wurden, wie im folgenden Beispiel:

Kritisiert wurde dabei, dass diese Universitat in Kairo nur fiir einen Teil der Muslime in der arabi-

schen Welt spreche, nicht aber fur die in Deutschland lebenden Tiirken, die als Turkvolk mit Ara-
bern wenig gemeinsam haben.**

87 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 13.09.2001.
%88 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 03.11.2003.
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Priska Hinz (Grune) sah den Doppelpal? als ,,ein Entgegenkommen* an die Auslénder der ersten

und zweiten Generation.***
Gewinnt die Religionszugehdrigkeit in der Offentlichkeit an Bedeutung, treten andere Be-
zeichnungen wie Tirken, Gastarbeiter, Auslander etc. in den Hintergrund. Die Hervorhebung
der Religionszugehdrigkeit fuhrt im Islamdiskurs dazu, die Aufmerksamkeit auf muslimische
Personengruppen zu richten. Auf3erdem haben der zunehmende Moscheebau in den deutschen
Stadten, das Tragen des Kopftuchs und die wiederholten Debatten tber Islam und Muslime
auf die zunehmende Sichtbarkeit der muslimischen Existenz in Deutschland aufmerksam ge-
macht: ,.Das Bild des Islam #ndere sich in der deutschen Offentlichkeit. Bisher sei in Berlin
nicht zu spiren, daR hier 250 000 Muslime lebten.“** So entwickelte sich die Religionszuge-
horigkeit als ein wichtiger Identifikationsfaktor. Gleichermalien wurden der Bezeichnung
Muslime alle Stereotype der Kategorien Turken, Gastarbeiter, Auslander zugeschrieben.
,Probleme scheinen vornehmlich die Muslime zu betreffen* (Spielhaus 2006, S. 28). In der
Folge wurden die sozialen Misserfolge von Integration und Migranten in Deutschland und das
Nicht-Zuriickkehren der Muslime in ihre Heimat thematisiert. Dies wird als Gefahr betrachtet,

die mit der roten Gefahr verglichen wird:

Die Bundesregierung habe das Problem friiher nicht sehr ernst genommen, weil sie eine baldige
Ruckkehr der Muslime in ihre Heimat erwartet habe, jedoch hétten inzwischen etwa eine halbe
Million von ihnen einen deutschen PalR. Und nun werde vergeblich versucht, eine prinzipiell ,,nicht

integrierbare* Gruppe dennoch in die deutsche Gesellschaft zu integrieren. Es gebe in Deutschland

keine ,,rote Gefahr mehr, sondern nunmehr eine ,,griine Gefahr«.?*®

Die Muslime werden im oOffentlichen Diskurs mit bestimmen Merkmalen gekennzeichnet.
Dazu gehoren vor allem das Aussehen mit Kopftuch, Bart, Kleidung, Hautfarbe, die im
Sprachgebrauch als Erkennungszeichen von Muslimen betrachtet werden. Diese Typisierung
der Muslime als homogene und quasi-natlrliche Gruppe steht im Gegensatz zu weil3en, christ-
lichen/atheistischen Deutschen bzw. Europdern. Ausgehend von einer bindren Position zur
Aufnahmegesellschaft werden die Muslime mit Kkollektiven Zuschreibungen versehen.
Dadurch wird ein Wissen Uber sie als Gruppe erzeugt, und sie gelten anhand verschiedener
Merkmale als identifizierbar (vgl. Shooman 2014, S. 64). Im Islamdiskurs etablierte sich mit
der Zeit Allgemeinwissen tber Islam und Muslime, das sich gesellschaftlich etabliert hat und

zur Grenzziehung zwischen den als Muslimen markierten Menschen und der Aufnahmege-

2! Frankfurter Rundschau, 01.02.1999.
292 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 06.09.2001.
298 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 25.05.2001.
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sellschaft beitragt.?** Die Debatten (iber Islam und Muslime legen nahe, dass Menschen mit
muslimischem Hintergrund stets in dichotomer Anordnung den Mitblrgern in der Aufnahme-
gesellschaft gegeniibergestellt werden, indem die Grenzen zwischen dem ,,Wir* und ,,den
Muslimen* oder zwischen dem ,,Wir“ und dem ,,Sie* gezogen werden. In den Textbeispiclen

wurde die Bezeichnung Muslime dem Pronomen Wir gegenibergestelit.

Ich glaube, wir missen den Muslimen vorbuchstabieren, dass die Trennung von Heilsgemeinschaft
und Rechtsgemeinschaft auch bei uns das Ergebnis eines langen, miihsamen Prozesses war — von
Religionskriegen. Das kann man nicht mal eben in zwei Stunden machen. Nur dirfen wir nicht in
ermiidender Weise immer wiederholen, die Muslime kdnnten das vom Grundsatz her nicht.?®
In den Textbelegen wurden zwei gegensatzliche Menschenbilder abgebildet. Ein westliches
Menschenbild, von dem sich das Menschenbild eines Muslims bzw. einer Muslimin unter-
scheidet. Dieser Unterschied zwischen einem muslimischen und einem westlichen Menschen-
bild wurde auf die Religion zuriickgefihrt. Die religidsen Vorschriften der Muslime und die
alltaglichen Erndhrungsvorschriften betonen den Abstand zwischen den Muslimen und der
Aufnahmegesellschaft. Vor allem betrifft dies junge Muslime, die letztendlich zu Aul3ensei-

tern geworden sind:

Der Verzicht auf Alkohol, das Fasten wahrend des Ramadan und das tdgliche Gebet machen viele

junge Muslime in der deutschen Gesellschaft schnell zum Auenseiter. Sie finden sich im personli-

chen Zwiespalt wieder: ,,zur islamischen Identitét stehen® versus ,,dazugehoren wollen,*?%

Dabei wurde stets die Dichotomie von ,,Wir® und ,,Ihr realisiert. Dies kommt in vielen Kon-
texten — vor allem rechtspopulistischen — in der Offentlichkeit zur Sprache und wurde von
weiteren Teilen der Gesellschaft vertreten. In seinem Buch ,,Deutschland schafft sich ab“
schreibt Thilo Sarrazin (2010, S. 309): ,,Ich mochte nicht, dass wir zu Fremden im eigenen
Land werden®, ,,Wir dulden das Anwachsen einer kulturell andersartigen Minderheit, deren
Verwurzelung in der sékularen Gesellschaft mangelhaft ist, die nicht unsere Toleranzmalsta-
be hat, und die sich starker fortpflanzt als ihre Gastgesellschaft (ebenda, S. 277). Mit der
Bildung der Fremdgruppe und der Eigengruppe geht h&ufig eine Abwertung der Fremdgruppe
einher. Denn die Konstruktion des Wir, so Ruf (2006, S. 222), ,,bedarf immer eines Anderen,
von dem das Wir sich positiv absetzt, indem es dem Anderen negative Charakteristika zu-

schreibt“. Dass die Fremdgruppe mit negativen Stereotypen abgewertet wird, dient dazu, die

24 Shooman (2014, S. 69), weist darauf hin, dass der Morder von Marwa el-Sherbini, die 2009 im Dresdner
Landgericht erstochen wurde, sein spéteres Opfer beispielsweise nur deshalb als ,,Islamistin“ und ,,Terroristin‘
beschimpfen konnte, weil er tber ein entsprechendes gesellschaftliches Wissen verfugte, das ihm die Einordnung
des Kopftuchs der Frau als Symbol fiir Islamismus und Terrorismus erlaubte.
% die tageszeitung, 27.02.2001.
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Zugehorigkeit zur eigenen Gruppe zu bestétigen und den Selbstwert zu stabilisieren (vgl. Kur-
re 1994, S. 49). Die Zugehdrigkeit der Muslime zur deutschen ,,Aufnahmegesellschaft* wird
diskutiert und in Frage gestellt. Den Muslimen wird die Bezeichnung der Anderen zugewie-
sen. Mit der Konzeption der Muslime als ,,die Anderen* werden ihnen zugleich negative Ei-

genschaften zugeschrieben, wogegen das ,,Wir* idealisiert wird:

Derzeit leben die auslandischen Jugendlichen oft in zwei Welten. Wenn sie nun zunehmend von
der einen Welt ausgegrenzt werden, orientieren sie sich mehr nach der anderen: Die muslimische
Welt der Eltern bekommen sie zum Teil von importierten Fundamentalisten aus der Turkei erklart.
Dazu miissen die Schulen einen deutlichen Gegenpol bilden und Aufklérungsarbeit leisten.?’

,Denen trau‘ ich nicht”, sagt ein deutscher Lehrer iiber seine tiirkischen Kollegen, denen er iiber

Jahre Sprachunterricht erteilt hat, und der seinen Namen deshalb nicht gedruckt sehen will 2
Die negative Haltung wurde in den Textbeispielen einer bestimmten Ethnizitat sowie einer
bestimmten Religion zugeschrieben. Diese abgrenzenden Meinungen hat Thilo Sarrazin an
weite Bevolkerungsgruppen vermittelt und bestétigt. Laut Sarrazin gehoren ,,junge Tirken*
Jungen einer Gruppe an, die ,.stindig neue kleine Kopftuchméadchen produziert“?®®. Zudem
schreibt Sarrazin dieser Bevolkerungsgruppe zu, ,.keine produktive Funktion® zu haben, ,,au-
Rer fiir den Obst- und Gemiisehandel**®. In den Textbeispielen wird zwischen zwei Weltmo-
dellen unterschieden, die als Gegenpole dargestellt wurden. Erwiesen sich Fortschrittlichkeit,
Freiheit, Demokratie usw. als Kernwerte der westlichen Kultur des 20. Jahrhunderts, so deute-
ten Rickstéandigkeit, Repression, Gewaltbereitschaft und Frauenfeindlichkeit auf Islam und

Muslime hin.

Die Kategorie Religion wird im Islamdiskurs als Identifikationskonzept betrachtet und auf das
politische Feld Ubertragen. Die Osterreichische Partei FPO verwendet wiederholt in ihrem
Wahlkampf das Motto ,,Abendland in Christenhand“. Die deutsche Variante dieses Mottos
entwarf die Partei PRO NRW, indem sie 2010 fir den Landtagswahlkampf in Nordrhein-
Westfalen den Wahlkampfbus mit den Slogans ,,Islamisierung stoppen® und ,,Kreuzzug fiir
das Abendland* versah (vgl. Shooman 2014, 52 f.).

Heutzutage spricht man von der christlich-judisch-abendlandischen Kultur als einem charak-
teristischen ldentifikationsaspekt der westlichen Diskursgemeinschaft, was zugleich andere

Kulturen bzw. Religionen wie den Islam und infolgedessen auch die Muslime ausschlief3t.

27 gjiddeutsche Zeitung, 15.05.1999.
2% gjiddeutsche Zeitung, 02.02.1999.
2% Klasse statt Masse. Von der Hauptstadt der Transferleistungen zur Metropole der Eliten®. Interview mit
Thilo Sarrazin, in: Lettre International 86 (2009), S. 199.
%% Ependa, S. 199.
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Aus diesem Grund fiihrte dieses Thema in der Offentlichkeit zu einer heftigen Diskussion, als
der damalige Bundesprasident Christian Wulff in seiner Rede zum 20. Jahrestag der deut-
schen Wiedervereinigung am 3. Oktober 2010 zu bestétigen versuchte, dass inzwischen auch
der Islam ein Teil der Lebenswelt in Deutschland sei. Wulff ging in seiner Rede detailliert auf
das Thema ,,Deutschland als Einwanderungsland*“ ein und forderte ein ,,Verstindnis von
Deutschland dafiir, dass Zugehorigkeit nicht auf einen Pass, eine Familiengeschichte oder
einen Glauben verengt, sondern breiter angelegt ist”. Dann fiigte Wulff hinzu: ,,Das Christen-
tum gehort zweifelsfrei zu Deutschland. Das Judentum gehort zweifelsfrei zu Deutschland.
Das ist unsere christlich-jldische Geschichte. Aber der Islam gehért inzwischen auch zu

Deutschland.“ Diese Aussage wurde im Diskurs heftig angegriffen.**!

Eine Inklusion des Islams als dazugehérig stoRt demgemaR auf heftige Ablehnung.®? Die
Debatte ist noch nicht zu Ende und tritt mit jedem neuen Anlass wieder in den Vordergrund.
All diese Aussagen zeigen, wie im 6ffentlichen Diskurs religiés und kulturell eine Diskurs-
gemeinschaft konstruiert wird. Die seit dem Mittelalter christliche (heutzutage auch jldische)
Definierung Europas (vgl. Attia 2012, S. 115; Kamper 2005, S. 415) bedeutet zugleich eine
klare Abgrenzung zu den anderen. Denn ,,die Religion entscheidet dariiber, wer dazu gehort
und wer nicht* (vgl. Attia 2012, S. 115).

Die Thematisierung des Wortes Muslime wird daher in bestimmten Diskursstrangen als Ge-
genstiick zum ,,Deutschen dargestellt. In vielen Dialogveranstaltungen wird beispielsweise
von der Vorstellung ausgegangen, dass die deutsche Gesellschaft und der Westen dem Islam
antagonistisch gegeniiber stiinden (vgl. Spielhaus 2006, S. 30). Islam und Muslime wurden in
breiteren Diskursstrangen als etwas betrachtet, das doch nicht wirklich zu Deutschland bzw.
Europa gehort; das keine Normalitét darstellt. Der Islam wird also noch nicht als einheimische
Religion betrachtet (vgl. Alder 2009). Dieser Kontext stellt eine dichotome Konstruktion dar,
zwischen der westlichen Kultur, die sich als christlich bzw. abendl&ndisch identifiziert, und

der islamischen. Die westliche und islamische Kultur stehen einander als Pole gegenuber, die

%1 Der damalige Vorsitzende der CSU-Landesgruppe im Bundestag und spitere Bundesinnenminister, Hans-
Peter Friedrich, &ulerte gegeniber der ,,Frankfurter Allgemeinen Zeitung*: ,,Um das klar zu sagen: Die Leitkul-
tur in Deutschland ist die christlich-jldisch-abendlandische Kultur. Sie ist nicht die islamische und wird es auch
nicht in Zukunft sein. [...] Dass der Islam Teil unserer Kultur ist, unterschreibe ich nicht* (Frankfurter Allge-
meine Zeitung, 06.10.2010). Ahnlich positionierte sich der Fraktionschef der Union, Volker Kauder, und
schrieb: ,,Ich teile nicht die Auffassung des Bundesprésidenten, der Islam gehore zu Deutschland. [...] Das auf
unserer christlich-judischen Tradition beruhende Grundgesetz kann durch nichts relativiert werden, schon gar
nicht durch einen Islam, der die Scharia vertritt und zur Unterdriickung der Frauen fithrt (Frankfurter Rund-
schau, 08.10.2010) (vgl. Shooman 2014, S. 52 f.).

%02 Nicht nur Politiker und Publizisten positionieren sich gegen die Aussage Wulffs. Auch mehr als die Halfte der
Burgerinnen und Biirger (66 %) lehnte in einer reprasentativen Umfrage der Bild-Zeitung Wulffs Aussage ab
(vgl. ,,Wulffs Islam-Rede. So denken die Deutschen®, in: BILD vom 05.10.2010).
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unvereinbar scheinen. Dies dient dazu, dass diskursiv die als Muslime markierte Gruppe aus-
geschlossen wird, wobei die westliche bzw. européische Diskursgruppe eingeschlossen wird.
In einem Interview mit der Osterreichischen Tageszeitung , Kurier Anfang Mirz 2010 ver-
kiindete der ehemalige Bundeskanzler Helmut Schmidt: ,,Auf die Dauer ist es unwahrschein-
lich, dass man mit islamischen Minderheiten wirklich zusammenleben kann in einer Gesell-
schaft, die Gberwiegend nicht islamisch ist. Der kulturelle Unterschied ist allzu groB. Die
Markierung als Muslim oder Muslimin weist daher Unvereinbarkeit mit der herrschenden
,Leitkultur® auf und trdgt zum Konstruieren eigener Identitét bei. Die ,,Muslime* als Gruppe
tauchen sprachlich von der Mehrheitsgesellschaft abgegrenzt auf. In einem Interview mit der
FAZ sagte Wolfgang Schéuble: ,,Wir miissen den Muslimen Zeit geben.«**® Dabei steht das
,Wir“ den Muslimen als Gegenpol gegeniiber. Peter Carstens, FAZ-Redakteur, berichtete
ebenso Uber die dritte Plenarsitzung der Deutschen Islam Konferenz, bei der das ,,Verhéltnis
zwischen Muslimen und deutscher Gesellschaft* thematisiert wurde.*** Die Ausdriicke Mus-

lime und Deutsche werden im Islamdiskurs als zwei kontrére Bezeichnungen dargestellt:

In Deutschland leben mehr als 1,5 Millionen tiirkischer Muslime, und doch wissen die wenigsten
Deutschen etwas tiber den Islam.*®

Kein Mensch mit klarem Verstand wird daran zweifeln, dass der Dialog mit Muslimen unabdingbar
ist und einen Beitrag leisten soll und kann, um zu einem forderlichen Miteinander zu kommen.*%
Die kontrére sprachliche Markierung der ,,Muslime* im Gegensatz zu den ,,Deutschen® impli-
ziert, dass sich das Konstrukt ,,Muslim-Sein* als Antonym zu dem Konstrukt ,,Deutsch-Sein*
verhélt. Das heil3t, dass die religidse Zugehdrigkeit nicht nur zu einem auspragenden ldentifi-
kationskonzept avancierte, vielmehr wird somit das Muslim-Sein als Gegenteil zu einer Eth-
nie (deutsch) konzipiert (vgl. Shooman 2014, S. 67 f.). Die Vorstellung der Gegeniiberstel-
lung zwischen ,,Muslim* und ,,deutsch* kommt h&ufig in den Alltagsdiskursen zum Islam zur
Sprache. In einer Schlagzeile der Zeitung Die Welt steht beispielweise ,,Schiuble will, dass
Muslime ,deutsch® werden“*®’. Mit solchen Aussagen wird den Muslimen das Deutsch-Sein
abgesprochen. Wird jemand als Muslim identifiziert, wird ihm der Status ,,deutsch* entzogen.

Dazu wird die Loyalitat der Muslime zum deutschen Staat in Frage gestelit:

%03 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 20.05.2008.
%4 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 13.03.2008. Das Beispiel geht auf Shooman 2014 (S. 127 f.) zuriick.
%% die tageszeitung, 30.09.2000.
%% die tageszeitung, 08.06.2000.
%7 Die Welt, 27.09.2006.
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Es gibt einige Fragen, die ein Licht auf mdégliche Konfliktlinien der Muslime werfen. Wem gilt ihre
Loyalitat: dem deutschen Staat, dessen Birger sie sind, oder der Umma, der Bruderschaft aller
Muslime?3%®

Kinder, die vor vierzig Jahren in Deutschland geboren sind, werden nicht als zu der Gesell-
schaft, in der sie geboren und aufgewachsen sind, zugehorig gesehen, sondern ihre Identitét
wird ber ihre urspringliche Herkunftsheimat oder nach ihrer Religion bestimmt: ,,Denn auch
40 Jahre nachdem die ersten tlrkischen Einwanderer nach Almanya gekommen sind, fihlt

sich der Staat fur die Kinder des Koran nicht zustindig.*®

Auf diese Grenzziehung zwischen muslimischer Minderheits- und deutscher Mehrheitsgesell-
schaft verweist Shooman (2014, S. 128) mit einem Beispiel. In einer TV-Sendung®'® weigerte
sich der Generalsekretar des Zentralrats der Muslime, Aiman Mazyek, auf eine Frage beziig-
lich der Toleranz gegeniiber Andersgldubigen in muslimischen Landern zu antworten: ,,Fiir
diese Frage, so gab er barsch zuriick, sei er nicht zustdndig, man moge sich an die Botschaften
der islamischen Staaten wenden. [...].“*'* Die Ablehnung Aiman Mazyeks — als deutscher
Burger —, sich mit den Einzelheiten in Staaten mit muslimischer Bevdlkerungsmehrheit zu
identifizieren und eine kollektive Verantwortung fiir Missstdnde im Ausland zu Gbernehmen,
auf die deutsche Musliminnen und Muslime wenig Einfluss haben durften, wurde vom Feuil-
letonredakteur Christian Geyer als Ausweichen gegenuber unbequemen Fragen gedeutet.
,Implizit wird der Muslim Mazyek von Geyer damit auf seine nichtdeutsche Herkunft ver-
wiesen, die dieser Vorstellung einer angenommenen Verbundenheit mit islamisch geprégten
Staaten zugrunde liegt* (Shooman 2014, S. 128 f.). Diese Darstellung der Muslime im Islam-
diskurs, beeinflusst nicht nur die Mehrheitsgesellschaft, sondern auch das Selbstbild der mus-
limischen Mitburger. Manche Funktionére der muslimischen Gemeinden in Deutschland ver-
wenden in ihren Worten auch Ausdriicke wie Muslim und Deutsche:

Kuruylz (der Vorsitzende der Islamischen Religionsgemeinschaft Hessen) und Yiicebudak (Spre-

cher der Islamischen Foderation Hessen) befiirchten, dalR die Spannungen zwischen Deutschen und

Muslimen groiier werden kénnten. >
Dies weist darauf hin, dass das Bild, das die Mehrheitsgesellschaft von den als Muslime mar-
kierten Menschen entwirft, stark durch das ,Identitdts-Alteritats-Verhéaltnis“ (Ahbe 2008,

S.23) gepragt ist. Das Bild vom Muslim-Sein ergibt sich demgemaR als Alteritéts-

%% Die Zeit (Online-Ausgabe), 27.12.2001.
%9 Dje Zeit (Online-Ausgabe), 02.03.2000.
810 Stadtgesprich® im hessischen Fernsehen.
1 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 26.09.2006.
312 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 13.09.2001.
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Konstruktion vom Deutsch-Sein. Diese Abgrenzung zwischen den Gegensitzen ,,Muslim-
Sein“ und ,,Deutsch-Sein* kommt unverkennbar in einem anderen Diskursstrang zum Tragen,
und zwar bei der Thematisierung der Konvertiten. Der Religionswechsel weist mehr oder we-
niger eine Bestreitung der Zugehorigkeit zu einer deutschen Identitat auf, vor allem, wenn er
mit einem islamischen Symbol wie dem Kopftuch in Verbindung gebracht wird. Viele
konvertierte Frauen mit Kopftuch machen die Erfahrung, ,,dass sie nicht mehr als weil3e Deut-
sche adressiert werden. Das Kopftuch wirkt also als eine so massive Markierung, dass es an-
dere Markierungen zu {iberschreiben scheint (Shooman 2014, S. 128). Im Umkehrschluss
wird die Konvertierung vom Islam zum Christentum, so Shooman (2014), als ,,einec Wieder-
aufnahme in das imaginierte Kollektiv der Nation* angesehen. Das zeigt sich an dem Beispiel
von Sven Kalisch (ehemals Muhammad Kalisch), einem Professor fiir das Fach ,,Religion des
Islam®, der sich 6ffentlich vom islamischen Glauben abwandte und bekundete, kein Muslim

mehr zu sein. Mit Kommentaren wie ,,Willkommen zurtick im Reich der Vernunft und der

«313 el «314

Zivilisation“”™* und ,,Willkommen Zuhause alter Knab wurde dieser Schritt als Wieder-
erlangung der deutschen Identitdt kommentiert. Auf der anderen Seite suggeriert die sprachli-
che Markierung der Konvertierung vom Christentum zum Islam eine Abweichung vom Nor-
malfall. In einigen Beispielen deutet der Ubertritt zum Islam zugleich auf einen Ausschluss

aus der deutschen Gesellschaft hin:

Es gebe, so Herzog, trotz einiger positiver Beispiele echter Solidaritét seit den Anschlagen in Tei-
len der Medien eine ,,Hexenjagd” gegen Muslime. Ein ,,groBes Angstgefiihl” herrsche vor. Er
selbst habe schon Morddrohungen erhalten, weil er als Deutscher zum Islam konvertiert sei: ,,Ver-
riter des deutschen Volkes” sei er genannt worden.*"
AuBerdem werden die Ubergetretenen pejorativ konnotiert. Vom Grund der Konvertierung
uber die personlichen Charakteristika der konvertierten Personen bis zu deren Situation nach
dem Ubertritt liegt dem sprachlichen Konvertiten-Bild ein abwertender Charakter zugrunde.
Die sprachliche Markierung der Konvertierten illustriert ein charakteristisches Bild, das mit
Terrorismus und/oder Kriminalitat in VVerbindung steht. Erfolgreiche Geschichten oder positi-

ve Beispiele von Konvertiten bleiben ausgespart:

313 Kommentar Nr. 62 zum Artikel »Islamwissenschaftler Kalisch kein Mosle mehr®, in: Politically Incorrect
vom 21.04.2010. (Der Beleg geht auf Shooman 2014 zuriick.)
$14 K ommentar Nr. 78 zum Artikel ,,Islamapostat Kalisch fiir BILD Verlierer des Tages*, in: Politically Incorrect
vom 22.04.2010. (Der Beleg geht auf Shooman 2014 zuriick.)
%12 die tageszeitung, 29.09.2001.
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Ein Mann namens Khaled Kelkal, scheinbar ein kleiner Ganove, der erst im Gefangnis von Lyon
zum Islam Ubergetreten war, galt als der Mérder des Imam.®®

Sehr viele seien Konvertiten oder ehemalige Gefangnisinsassen, sagt Abdul Haqq Baker, der Vor-
sitzende der Moschee, der selbst vor zwolf Jahren zum Islam Ubergetreten ist.*"’

Dieser Padilla schien ihm geeignet, da er zum Islam konvertiert war, als er wegen illegalen Waf-
fenbesitzes und Drogenhandels im Gefangnis saf.**®

[...] ein zum Islam konvertierter Deutsch-Pole aus Milheim an der Ruhr erhielt kurz vor dem An-
schlag von Djerba einen Anruf des mutmaBlichen Attentaters. Wenig spéter wurde G. festgenom-
men; freimdiitig rdumte er ein, mehrmals in afghanischen Ausbildungslagern von al-Qaida gewesen
zu sein. 3

Ein zum Islam konvertierter Verwaltungsrat der Bank, Ahmed Huber, gab im Gesprédch mit
Schweizer Zeitungen Kontakte zu Personen aus dem Umfeld Bin Ladens zu, stritt aber ebenfalls
Handelsbeziehungen zu dem Terroristenfiihrer ab.3?
Auf den Verlust der kulturellen Identitit nach dem Ubertritt werde in vielen Textbelegen ver-
wiesen. Es wird davon ausgegangen, dass die Person vor der Konvertierung eine kulturelle
Identitat besitzt, die aber nach der Konvertierung verloren geht: ,,Wenn man (zum Islam)
konvertiert, wird man durchsichtig, kulturell leer.“*#! Der Ausschluss der Konvertierten von
der Diskursgemeinschaft erfolgt im Diskurs dadurch, dass bestimmte Lebenstraditionen als

charakteristische Identifikationsmerkmale entworfen werden.

[...] seit 1994 aber war Steven Smyrek der Papst nicht mehr gut genug, er trat tiber zum Islam. Als
konvertierter Muslim verachtet Smyrek seitdem Israel, trinkt keinen Alkohol mehr, nennt sich Ab-
dul Karim und iRt kein Schweinefleisch. Fiinfmal am Tag betet er.3?

In Deutschland geboren vor 47 Jahren, den Islam mit Anfang 30 fiir sich entdeckt, seither Kopf-
tuch, finfmal am Tag beten, kein Schweinefleisch, kein Alkohol. ,,Das ist alles, sagt Ulrike Thoe-
nes, und es klingt, als ob sie sich irgendwann einfach fiir Tee mit Zucker statt Milchkaffee ent-
schieden hatte.®?
Der Glaubenswechsel geht — aus religiosen Griinden — mit einem Verzicht auf diese identi-
tatsstiftenden Traditionen einher: Man trinkt keinen Alkohol, isst kein Schweinefleisch und

hat einen anderen Namen, der in diesem Kulturkreis fremd ist. Dabei schliefft man sich emo-

%16 Siiddeutsche Zeitung, 02.06.1999.
*17 die tageszeitung, 27.12.2001.
#18 Die Zeit (Online-Ausgabe), 11.05.2000.
19 Dje Zeit (Online-Ausgabe), 12.12.2002
20 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 09.11.2001.
%! die tageszeitung, 14.12.2001
%22 gijddeutsche Zeitung, 04.01.1999.
%23 die tageszeitung, 19.07.2000.
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tionell nicht mehr an das Kollektiv an. Das Gegenteil gilt jedoch auch, vor allem wenn man

Schweinefleisch isst und Alkohol trinkt:

Zu Hause sprechen die Hayders Deutsch. Sohn Giney, 8, kann kaum noch Tirkisch. Auch Vater
Comert hat mit der Tradition und dem Islam gebrochen, iit Schwein und trinkt Alkohol .

6.4. Symbole des Islams

Symbole stehen im Mediendiskurs stellvertretend fir das Wort, auf das sie sich beziehen. Im
Islamdiskurs sind bestimmte Merkmale zu finden, die dafur stehen, Menschen als Muslime zu
erkennen. Kollektivsymbole dienen zugleich als Erkennungs- bzw. Identifikationsmerkmale.
Die Identifizierung als Muslim bzw. als Muslimin kénnte somit durch ein bestimmtes Ausse-
hen, also beispielsweise schwarze Haare, Bart oder bestimmte Kleidung wie Kopftuch, Tur-
ban, Kaftan, Burka etc. vollzogen werden. Solche Symbole finden sich im gesamten Diskurs
und dienen als Représentanten fiir den Islam (vgl. Gietz et al. 1994, S. 173 f.). Die Entstehung
der etablierten Zeichen und Symbole geht auf die unterschiedlichen politischen, historischen
und gesellschaftlichen Auseinandersetzungen in der Offentlichkeit zuriick. Man vergleiche
beispielsweise die aus der Debatte Uber den Moschee-Bau in Deutschland sowie aus dem Mi-
narett-Verbot in der Schweiz stammende Worter Moschee und Minarett, die in der Offent-
lichkeit als Symbole fiir den Islam wahrgenommen werden. Diese Reduzierung der Wahr-
nehmung ,.trdgt zu einer weiteren Stereotypisierung des Diskurses bei“ (Halm 2008, S. 116).
In der Folge werden islamische Symbole wie ,Kopftuch®, ,Burka‘, ,Minarett‘ etc. als Gegen-
stand gesellschaftlicher Auseinandersetzungen bzw. als Zeichen fiir einen politischen Islam
betrachtet. Im Folgenden werden diejenigen Symbole untersucht, die im Textkorpus haufig

vorkommen.

6.4.1 Das Kopftuch

Die Kopfbedeckung der muslimischen Frau fuhrt seit dem Ende der 90er Jahre zu heftigen
Diskussionen in der deutschen Gesellschaft. Der Kopftuchstreit wurde erstmals 1989 in
Frankreich gefiihrt und brach danach 1998 in Deutschland aus, als das Oberschulamt in Stutt-
gart sich weigerte, die aus Afghanistan stammende P&dagogin Fereshta Ludin als Grund- und
Hauptschullehrerin einzustellen. Die Debatte um die Frage, ob muslimische Schiilerinnen und
Lehrerinnen das Kopftuch wahrend der Schul- bzw. Arbeitszeit tragen durfen, ist bis heute ein
Politikum. Es stellte sich in der Kopftuchdebatte heraus, dass es nicht um das Kopftuch als

bloRes Kleidungsstiick geht, sondern um die unterschiedlichen Deutungen des Kopftuchs. Der

324 SPIEGEL ONLINE, 07.06.1993.
118



Symbolcharakter des Kopftuchs geht im offentlichen Diskurs Uber das Kopftuch und die
kopftuchtragende Frau hinaus und schlieft damit die Religion ein, die das Kopftuch vor-
schreibt. Eine verschleierte Frau steht metonymisch fur den Islam. Als Symbol vertritt sie
bzw. ihr Schleier haufig eine Idee vom Islam nicht nur in Bildern, aber auch in Texten der
Printmedien (vgl. Schiffer 2005, S. 81). Obwohl das Kopftuch als Symbol mit kontroversen
Symbolwerten wahrgenommen werden kann, das fir die einen Symbol der Unterdriickung
einer extremistischen Religion und Rickstandigkeit ist, fiir die anderen hingegen fir Selbst-
bestimmung und Befreiung steht (vgl. Kiihn 2009, S. 69), weist es im untersuchten Textkor-
pus nicht auf kontroverse Symbolwerte hin, sondern durch Aussagen wie ,,Das Kopftuch ist
eine Flagge der Islamisten®, ,,Das Kopftuch ist ein Symbol der Frauenunterdriickung®, ,,Das
Kopftuch ist ein religioses Symbol*, ,,Das Kopftuch ist politisches System* ,,wird der Sym-
bolgehalt des Kopftuches in einem bestimmten Sinn festgeschrieben und in den unterschiedli-
chen Debatten als allgemeingiiltig kommuniziert™ (Kiihn 2009, S. 75). Das Kopftuch wird als
religidses Symbol angesehen, das nicht mit der Neutralitit des Staates vereinbar ist. Mit die-
sem Argument hatte Regierungsdirektor Stefan Reip vom Stuttgarter Oberschulamt die Ver-

weigerung der Einstellung Frau Ludins begriindet:

Fir Regierungsdirektor Stefan Reip vom Stuttgarter Oberschulamt ist das Kopftuch schlicht ein re-
ligioses Symbol des Islam. Deshalb diirfe es eine Lehrerin im Unterricht nicht tragen — andernfalls
sei die ,,Pflicht des Staates zur Neutralitat* verletzt. 3%

Durch das Kopftuch wird Frau Ludin ,,als Muslimin erkannt und wirkt damit als Vorbild, ob
sie will oder nicht, erklarte der Schulamtsjurist. Durch ihr Verhalten trage sie ,,Glaubenskon-
flikte* in die Schule hinein.“** Die Debatte schwillt nicht nur wegen der Lehrerinnen an,

sondern es geht auch um die Schiilerinnen, die wéhrend des Unterrichts das Kopftuch tragen

wollen:

Im April sollte eine Schiilerin der Friedberger Adolf-Reichwein-Schule vom Unterricht suspendiert
werden, weil sie wahrend der Zeit in der Schule ihr Kopftuch tragen wollte. Auf Druck des Schul-
amts durfte sie schliellich mit Kopftuch am Unterricht teilnehmen. Der Umgang mit dem Islam
wird das Kultusministerium weiter besohéalftigen.327

Der Ausdruck Kopftuch wurde im vorigen und auch in weiteren Textbelegen als ein Synonym
fir den Islam verwendet. Die Symbolfunktion des Kopftuches als religitses Zeichen stellt

sich als eine Gefahr dar, denn Schiiler konnten beeinflusst werden. Ebenso wird im Folgenden

belegt, dass der Ausdruck Kopftuch an die Bedeutung des Islams gekoppelt ist.

%25 die tageszeitung, 25.03.2000.
%2 die tageszeitung, 25.03.2000.
27 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 04.09.2001.
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Nun werden die Schiiler von Fereshta Ludin gezwungen, ,,unter dem Kopftuch zu lernen®. Schlief3-
lich befinden sie sich in einer ,,vom Staat geschaffenen Lage, in der der einzelne ohne Ausweich-
moglichkeit” dem EinfluR des Islam ausgesetzt ist. Das Kopftuch hat dabei ,,appellativen Charak-
ter und weist die von ihm symbolisierten Glaubensinhalte als ,,vorbildhaft und befolgungswurdig*
aus.®%®

Die Formulierung gezwungen, unter dem Kopftuch zu lernen evoziert pejorative Konnotatio-
nen. Es wird im Islamdiskurs zudem debattiert, welcher Bedeutung dem Kopftuch aus islami-
scher Sicht zukommt. Ob das Tragen des Kopftuchs eine religiose Pflicht ist, wird nicht der
islamischen Theologie oder islamwissenschaftlichen Quellen entnommen, sondern die Dis-
kursbeteiligten bestimmen. Die ehemalige baden-wirttembergische Kultusministerin Annette
Schavan (CDU) hatte wahrend ihrer Amtszeit die Festeinstellung von muslimischen Lehre-

rinnen mit Kopftuch abgelehnt. Dies hat sie wie folgt gerechtfertigt:

[...] das Tragen eines Kopftuchs gehdre nicht zu den religidsen Pflichten einer Muslimin. Vielmehr
gelte das Kopftuch im Islam auch als Symbol fiir kulturelle und politische Abgrenzung. Eine Leh-

rerin in einer deutschen Offentlichen Schule aber miisse, so Schavan, ,,als erzieherisches Vorbild,

. . . . 2
als Représentantin des Staates und seiner Werte und Normen wirken®.3%°

Die Debatte um das Kopftuch im 6ffentlichen Diskurs zeigt, dass der Kopftuchstreit eine Pro-
jektionsflache fur unterschiedliche Aspekte und Ansichten in der Gesellschaft darstellt. Dabei
werden in der Gesellschaft unterschiedliche Auffassungen in Bezug auf einige grundsatzli-
chen Kernfragen wie zum Beispiel kulturelle und religiose Vielfalt, kulturelle und religitse
Rechte der Minderheiten, religiose Neutralitat des Staats, das Recht auf freie Religionsaus-
ubung etc. vertreten (vgl. Kiihn 2009, S. 70). Bei all diesen Aspekten treten kontroverse Auf-
fassungen auf, wie bei der Debatte um das Kopftuch. Fir einige symbolisiert das Kopftuch
ein patriarchales Geschlechterverhéltnis, das mit der islamischen Religion verbunden wird,
fur andere bedeutet es eine islamische Pflicht, die eine Form der Religiositét zeigt. SchlieRlich
kann das Kopftuch auch als Ausdruck der Zugehorigkeit zu einer Kultur gedeutet werden, die

mit der westlichen Kultur nicht vereinbar ist:

Mit dem Kopftuch soll ja eine bestimmte Form der Religiositdt zum Ausdruck gebracht werden.
Und da taucht die Frage auf: Ist sie kompatibel mit der Gesellschaft bei uns? Das Kopftuch symbo-
lisiert ein Anderssein.®*
Die unterschiedlichen Interpretationen fur das Kopftuch schlagen sich in den Diskussionen
zwischen der Diskursbeteiligten nieder. Dort wird debattiert, was das Kopftuch symbolisiert.

Die Publizistin und Islamkritikerin Alice Schwarzer sieht das Kopftuch als ein islamistisches

%28 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 25.09.2003.
%29 Siiddeutsche Zeitung, 04.02.1999.
¥0 Siiddeutsche Zeitung, 22.03.1999.
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Symbol an. Sie warf der damaligen Ausléanderbeauftragten Berlins, Barbara John, vor, ,,sie

331 . )
“>*%und meinte, ,,dass die Dul-

sympathisiere seit langem mit fundamentalistischen Symbolen
dung der Tucher der Entrechtung muslimischer Madchen und Frauen durch islamistische
Fundamentalisten Vorschub leiste“***. Aus den unterschiedlichen Auffassungen der politi-
schen Parteien geht hervor, dass der Kopftuchstreit eine Stellvertreterdebatte ist, in der unter-
schiedliche Aspekte und Probleme der Gesellschaft vertreten werden. Die Ablehnung der
Landesmitgliederversammlung der hessischen Griinen eines Kopftuchverbotes fur muslimi-
sche Lehrerinnen an Schulen im November 2003 hatte Kultusministerin Karin Wolff (CDU)
heftig kritisiert. Wolff ,,warf den Griinen falsch verstandene Toleranz und falsch verstandenes
Multikulti vor“**, Die Deutung und Symbolik des Kopftuchs geht iber die Vorstellung hin-
aus, dass es nur ein religioses Symbol sei. Das Kopftuch wird zudem bestimmten islamischen
Kraften zugesprochen, die sich politisch auspragen. Das Tuch symbolisiert in diesem Sinne
eine bestimmte Form der Religiositét, die als fundamentalistisch oder islamistisch bezeichnet
wird. Dadurch wird in der Kopftuchdebatte die Religiositat oftmals mit Islamismus und Fun-
damentalismus gleichgesetzt. Die damalige hessische Kultusministerin Karin Wolff (CDU,
1999-2008) hatte das Kopftuch als ,,Ausdruck einer bestimmten Richtung im Islam*“*** defi-

«3%5 yierstanden werden miisse. Die Ministerin

niert, weshalb es als ,,politische Demonstration
fiigte hinzu: ,,Ein Ja zum Kopftuch gébe zudem [...] nur den rickwartsgewandten Kraften im
Islam neuen Auftrieb.“** In der Begriindung des staatlichen Schulamts Stuttgart 2003 lautete
es ebenso: ,,.Das Kopftuch wirke, objektiv gesehen, kulturell desintegrierend, sei darlber hin-
aus nicht nur religidses, sondern auch ganz politisches Symbol.“**" Das Kopftuch geht dabei
uber die Grenze eines religidsen Zeichens hinaus und wird zu einem politischen Symbol, das
fiir die 6ffentliche Arbeit nicht geeignet ist und desintegrierend wirkt. So andert sich in der
Debatte die Deutung des Kopftuchs von einem religidsen zu einem politischen Symbol. Im
Gegensatz zu politischen Symbolen hatten religidse Symbole in einer freiheitlichen Gesell-
schaftsordnung ihren Platz, ,,nicht aber politische Zeichen, welche die Grundlagen der Verfas-
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sung in Frage stellten*”™", so der friihere sdchsische Wissenschaftsminister Meyer (CDU). Die

Interpretation des Kopftuchs als Ausdruck einer bestimmten Richtung (islamistisch oder fun-

31 https://www.emma.de/Kopftuch.html
%32 Ependa.
%33 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 18.11.2003.
%4 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 18.11.2003.
%% Ependa.
%% Frankfurter Allgemeine Zeitung, 18.11.2003.
%7 https://www.bundesverfassungsgericht.de/SharedDocs/Entscheidungen/DE/2003/09/rs20030924_2bvr143602.
html
8 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 22.11.2003.
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damentalistisch) im Islam oder als politisches Zeichen wird oft mit Vorwirfen im Zusam-
menhang mit dem Geschlechterverhdltnis im Islam gekoppelt. Die Kopftuchtragerin wird
nach dieser Symbolik als unterdrickt und diskriminiert in einer offenen, freien Gesellschaft
angesehen. Dieses Deutungsmuster geht tber die Frau selbst hinaus und greift sowohl die
muslimisch gepragten Gesellschaften an als auch die Religion, aus der die Pflicht stammt. Das
Tuch symbolisiert ferner eine patriarchale, islamische Gesellschaft, in der der Frau eine un-
tergeordnete Rolle zugewiesen wird. Nach dieser Interpretation l&sst sich das Kopftuch als
Ausdruck der Unvereinbarkeit mit der Gleichberechtigung in der westlichen Kultur darstellen.
Der damalige sachsische Wissenschaftsminister Meyer (CDU) hatte die Ablehnung des Kopf-

tuchs damit begriindet, dass

das Kopftuch nicht unbedingt ein religitses Symbol [sei], sondern [...] Ausdruck einer politischen
Haltung sein [konne], die die Gleichberechtigung von Mann und Frau ablehne. Daher begriinde das
Tragen eines Kopftuchs Zweifel an der Loyalitét gegeniiber der Verfassung der Bundesrepublik
Deutschland.***

Das religiose Gebot, das Kopftuch zu tragen, wird als Zwang interpretiert. Die Frauen haben
demgemal unfrei und unmindig das Kopftuch zu tragen. Die Tréagerinnen des Kopftuchs
werden weitgehend als passive Opfer einer strengen Religion betrachtet: ,,Der Kopf-
tuchzwang beruhe auf der Scharia, dem religidsen Gesetz des Islam. Frauen im Iran wirden
bestraft, wenn sie diese Vorschrift nicht befolgten.«**° Dass das Tragen des Kopftuchs auf
Selbstbestimmung beruht, wird selten erwogen. Diese dominanten Deutungsmuster ,,lassen
dabei wenig Raum fur die Vorstellung einer selbstbestimmten und emanzipierten Kopftucht-
ragerin [...]“ (vgl. Spielhaus 2009, S. 427). Mit Symbolen wie ,Brigade, ,, Totenvogel*“**,

,,Flederméuse* oder ,,schwarze Raben®?«

, explosive Wirkung“®**® (fiir den Tschador) und
,.Sprengstoff**** (fiir Lehrerin mit Kopftuch) wird dem Kopftuch und seinen Tragerinnen eine
militarische Konnotation zugeschrieben (vgl. Jager und Jager 2007, S. 116), und sie werden

mit einer Gewaltsymbolik verbunden.

Die Symbolisierung des Kopftuchs lasst sich nicht nur in Texten realisieren, sondern auch in
Bildern. Auf dem Titelblatt DER SPIEGEL (SPIEGEL SPECIAL 1/1998) wird das Symbol
Kopftuch nicht isoliert dargestellt, sondern in einem Zusammenhang mit anderen Kollek-

tivsymbolen. Diese bilden daher zusammen ein System, in dem das einzelne Symbol einen

%9 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 22.11.2003
0 die tageszeitung, 22.11.2000.
¥LEMMA 1991, S. 61.
%42 7it. n. Backes 1986.
3 Zit. n. Pinn/Wehner 1995, S. 195. (Die Belege 157159 gehen auf Jager und Jager 2007 zuriick.)
¥4 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 16.07.1998.
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weiteren symbolischen Kontext aufruft. Dabei stehen die Kontexte ,,Bedrohung®, ,,Fremd-
heit”, ,,Gefahr” mit dem Kopftuch und dem Islam in Verbindung. Die Bedeutung des Wortes
Islam auf dem Titelblatt wird durch die Abbildung des Kopftuchs zusatzlich représentiert. Der
auf den Augenbrauen abgezeichnete Krummsébel signalisiert die Bedrohung, die Gewalt und
den Krieg, mit denen der Islam in Verbindung gebracht wird (vgl. Jager und Jager 2007, 117
f.). Des Weiteren verweisen Jager und Jager (2007) auf den Gebrauch der Prapositionen auf
dem Titelblatt. Die Formulierungen und die Pripositionen ,,unterm Kopftuch® bzw. ,,hinterm
Schleier evozieren den Eindruck, dass es etwas gibt, das verhiillt oder verborgen werden soll.
Das Titelbild versieht indirekt oder auch direkt den Islam mit negativen Bedeutungen wie
Unterdruckung, sich verhillen/verbergen, Weltmacht, Réatsel, Krieg und Gefahr (vgl. Schiffer
2004, S. 80 f.). Ahnliche Konnotationen erregt das Titelblatt ,,DER SPIEGEL* 52/2007. Hier
sieht man aber kein Gesicht. Vor einem schwarzen Hintergrund erscheint nur der Schleier.
Der Gebrauch der schwarzen Farbe kommt haufig in Verbindung mit dem Thema Islam vor.
Der Titel ,,Das méchtigste Buch der Welt* evoziert zusammen mit der Schwérze und dem

Kopftuch die ,,Bedrohung®, die ,,heimliche Gefahr*, die wir nicht genau erkennen konnen.

Die Symbolisierung des Kopftuchs geht also mit anderen Symbolen wie ,Krummsébel,
,Schwert® oder ,Dunkelheit* einher. Die negative Symbolisierung des Schleiers tauscht tber
die Bedeutung des Kopftuchs flr die es tragenden Frauen hinweg und greift sie stattdessen an.
Sie werden als Individuen mit sehr negativen Konnotationen versehen. Das wurde durch tra-
dierte Topoi im Kollektivgedachtnis verankert. Dies hat erhebliche Auswirkungen auf das
soziale Feld der Kopftuchtragenden. Die negative Symbolisierung des Kopftuchs flhrt dazu,
dass es stark emotional aufgeladen ist, so dass das Kopftuch und die es tragenden Frauen
eventuell gesellschaftlich abgelehnt werden. Vor allem im beruflichen Bereich haben kopf-

tuchtragende Frauen schlechtere Chancen. Im Dezember 2016 wurde beispielsweise eine
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muslimische Erzieherin aus Mannheim aufgrund ihres Kopftuches abgelehnt. Nachdem die
Erzieherin zu einem Vorstellungsgespréach eingeladen wurde und die Leiterin des Kindergar-
tens ihr einen Hospitationsplatz fur einen Tag angeboten hatte, wurde sie wahrend der Hospi-
tation von der Geschéftsflihrerin des Kindergarten-Tragers ins Biro zitiert und auf ihre isla-
mische Kleidung angesprochen. ,,Sie haben ja so etwas wie einen Burkini an“,** so die Ge-
schaftsfuhrerin. Nach diesem Gesprach wurde die Hospitation von Frau Celik abgebrochen
und sie erhielt keine weitere Riickmeldung von der Kindertagesstatte.**® In Stuttgart lehnte
eine Zahnarztpraxis die Bewerbung einer muslimischen Kopftuchtrdgerin um einen Ausbil-
dungsplatz ab und legitimierte ihr Handeln mit der Tatsache, dass die Bewerberin ein Kopf-
tuch trug. Die Antwort der Zahnarztpraxis lautete: ,,Wir stellen keine Kopftuchtrégerinnen ein
und verstehen auch nicht, wie Bewerberinnen sich diese Toleranz vorstellen konnen.“**" Eine
uneingeschréankte berufliche Karriere von muslimischen Frauen mit Kopftuch stoRt haufig auf
Ablehnung vonseiten der Mehrheitsgesellschaft. Kopftuchtragerinnen haben schlechtere
Chancen, so das Ergebnis einer gro3 angelegten Studie von Doris Weichselbaumer von der
Universitat Linz in Osterreich. Weichselbaumer filhrte einen Feldversuch durch: Sie ver-
schickte fast 1500 fiktive Bewerbungen an Unternehmen in Deutschland und analysierte die
Rickmeldungen der Personalabteilungen. Das Ergebnis zeigt, dass wer einen turkischen Na-
men hat oder ein Kopftuch trégt, bei Bewerbungen deutlich schlechtere Chancen hat — vollig
unabhéngig von der Qualifikation.**® Diese Wahrnehmung des Kopftuchs wird auch gesell-
schaftlich vertreten. Im Folgenden geht es um einen Apothekenleiter und Inhaber der Farma-
plus Apotheke Beuth im Ruhrgebiet, der auf seinem Facebook-Account eine Kundenbe-
schwerde wegen einer muslimischen Mitarbeiterin mit Kopftuch und seine Antwort darauf

veroffentlicht hat:

,,Jens Beuth

Apothekenleiter und Inhaber at Farma-plus Apotheke Beuth im Ruhr Park - 203 followers - Janua-
ry 25 at 7:15pm.

Hallo zusammen!
Mal wieder etwas in eigener Sache.

Ich veroffentliche das mal anonym, damit sich jeder seine Meinung bilden kann!

3 IslamiQ, 07.12.2016.
8 IslamiQ, 07.12.2016.
%7 SPIEGEL ONLINE, 17.10.2016.
38 SPIEGEL ONLINE, 20.09.2016.
124



Das erste ist eine Kundenbeschwerde, die mich heute morgen erreichte und das zweite Schreiben
ist meine Antwort darauf!

Nachricht: Sehr geehrte Damen und Herren,

da ich mit Erschrecken feststellen musste, dass Sie eine Mitarbeiterin mit muslimischem Kopftuch
beschéftigen, haben sie mich und meinen Mann als Kunden verloren. Wir kdnnen es definitiv nicht
akzeptieren, dass mir durch diese Person nonverbal mitgeteilt wird, ich prasentiere mich also Sexu-
alobjekt und dass meinen Mann unterstellt wird, dass er schon geil wird, sobald er ein paar Haare
sieht. Integration lauft auf jeden Fall anders!

Leider muss ich noch ein bestelltes und bereits bezahltes Medikament abholen, aber danach werden
mein Mann und ich unsere benotigten Medikamente definitiv bei Ihrer Konkurrenz erwerben...

Mit kopftuchlosen Grii3en
XXXXXXXXX
Sehr geehrte Frau XXxXxxX,

ich glaube zwar, dass wir uns noch aus gemeinsamen Schultagen an der Xxxxx-Schule (Sie noch
als Xxxxxxxxx) kennen, allerdings ist es mir doch lieber, beim ,,Sie* zu bleiben. Das geehrte héatte
ich mir auch sparen kénnen, aber mir fiel keine passende Anrede ein.

Normalerweise erwarten Sie jetzt, dass ich als Geschaftsmann einen floskelhaften Brief schreibe,
Sie um Verstandnis bitte oder mich fur irgendetwas entschuldige, die Mitarbeiterin kiindige oder
Ihnen anbiete, zukunftig von jemand anderem bedient zu werden. Das ist aber nicht der Fall!!!

Das Leben ist zu kurz, um andere zu kritisieren, Druck auszutiben u.é.

Ich beschéftige Christen, Muslime und Atheisten, dicke, diinne, groRe und kleine Frauen und Mén-
ner, von jung bis alt, blond bis schwarzhaarig, lange, kurze und auch ohne Haare! Wir haben Auto-
fahrer/innen, Motorradfahrer/innen und nichtmotorisierte Mitarbeiter/innen, tattowierte, gepiercte,
hellhdutige und Menschen mit dunklerer Hautfarbe. AuRerdem haben wir Mitarbeiter/innen, die
Fleisch essen, Vegetarier und Veganer. Fuf3ballfans vom VfL 1848, S04 und BVB 09 und nichtin-
teressierte! Ein Querschnitt aus der Bevélkerung!

Ich freue mich sehr, dal Sie selbst einsehen, beim nachsten mal in eine andere Apotheke zu gehen,
da Sie bei uns definitiv nicht erwiinscht sind. Da wir aber einen gesetzlichen Auftrag zur Versor-
gung der Bevolkerung mit Arzneimitteln haben, werden wir Sie im Notfall trotzdem fachgerecht
und freundlich als Patientin begriiBen! Ist das nicht geil???

Ihr bestelltes Medikament dirfen Sie gerne bei uns abholen, wir erstatten Ihnen aber auch gerne
den Betrag und geben Ihnen das Rezept zurlick, falls Sie das Medikament lieber in einer ,,kopftuch-
losen“ Apotheke erwerben wollen. Und ja, Integration lauft anders, zumindest als Sie denken! Aber
vielleicht mochten Sie sich ja noch selbst in Zukunft in die Gesellschaft integrieren und damit auf-
hdren zu intrigieren!

Mit Ihrem Einverstandnis schicke ich Ihren Brief und meine Antwort sehr gerne zusétzlich ber fa-
cebook, dann kann sich jede/r Leserin/Leser ihre/seine eigene Meinung bilden!!!

P.S.: was ist eigentlich ein muslimisches Kopftuch???

125



Jens Beuth e.K.
farma-plus Apotheke Beuth im Ruhrpark
Am Einkaufszentrum 8

44791 Bochum* (sic)**®

Die Debatten und Vorfélle tber das Kopftuch zeigen, dass das Kopftuch nicht einfach auf
Ablehnung stol3t, sondern es wird gesellschaftlich darum gestritten, ob muslimische Frauen

mit Kopftuch gleichberechtigt ihrer beruflichen Téatigkeit nachgehen dirfen bzw. sollen.

6.4.2. Die Moschee

Das deutsche Wort Moschee geht auf das arabische Wort masgid zuriick und stammt vom
Verb sagada, das auf Deutsch ,,sich niederwerfen* bedeutet. Das Wort masgid ist ein Ortsna-
me, also ,,die Stelle der Niederwerfung“. Die Verwendung des Wortes Moschee im Islamdis-
kurs zeigt dagegen, dass das Wort Moschee von der urspriinglichen Bedeutung, also der ,,Stel-
le der Niederwerfung® abweicht. Die zunehmende Sichtbarkeit der Moscheen in den letzten
Jahren erregte Aufmerksamkeit und manchmal auch Ablehnung. Eine offizielle Zahl der Mo-
scheen in Deutschland gibt es bis jetzt nicht. Eine Studie der Zeitung ,,Die Zeit™ spricht von
16 Mal mehr Kirchen als Moscheen in Deutschland. Nach Schatzungen der Wochenzeitung
gibt es in Deutschland 2.750 Moscheen gegeniiber 25.000 christlichen Gotteshdusern. Die

Worter Moschee und Minarett symbolisieren vor allem in letzter Zeit das Konzept Islam.

Mit der gesellschaftlichen Auseinandersetzung um Themen wie Moscheebau in Deutschland
und Minarett-Verbot in der Schweiz sind die Ausdriicke Moschee und Minarett zum Bestand-
teil heftiger Debatten geworden. Dabei weist die Variante Hinterhofmoschee auf eine Phase,
in der die ersten Gastarbeiter kleine Moscheen in Hinterhofen errichteten: ,,Im Augenblick
betreibe sie [Milli Gorls] den ,kollektiven Aufstieg® der Hinterhofmoscheen in das allgemei-
ne Stadtbild und versuche, den Islam in Deutschland sichtbar zu machen.“**® Zudem driickt
die Variante Hinterhofmoscheen die Emotionen der Verborgenheit und Unsichtbarkeit aus.
Die gesellschaftliche Auseinandersetzung um Ausdriicke wie Moschee und Minarett 1&sst sie
prasent in Kontexten der zunehmenden Sichtbarkeit des Islams vorkommen. Ausdriicke wie
Moschee und Minarett symbolisieren in vielen Textbelegen nicht den Islam, sondern die Aus-
breitung des Islams. Die Moschee als Sinnbild fungiert fur die Religiositat oder die Glaubig-

keit der Muslime. Der Besuch einer Moschee deutet direkt auf eine religiose Lebensweise hin:

9 https://www.facebook.com/jens.beuth/posts/1276015375758366
%0 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 03.11.2003
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Die Bindung an die Religion, den Islam, ist bei den Tirken in Berlin insgesamt und auch bei der
jungen Generation gewachsen. 37 Prozent der Befragten, rund 3 Prozent mehr als 1993, besuchen
heute regelméfiig eine Moschee. Das ging bei jungen Turken aber nicht mit dem Anstieg religios
fundamentalistischer Tendenzen einher.**

Wie das Wort Moschee verwendet wird, hat sich in den letzten Jahren aufgrund heftiger De-
batten Gber den Moscheebau, die Radikalisierung von Jugendlichen in einigen Moscheen, die
Finanzierung einiger Moscheen durch das Ausland oder ausléndische Institutionen oder auch
aufgrund der Verbindung zwischen bestimmten Moscheen und Gewalt und Extremismus sehr
verschlechtert. In den letzten zehn Jahren wird das Symbol Moschee nur selten neutral oder
positiv dargestellt. In diesem Sinn erweist sich die Moschee als religiose Statte, wo die Besu-
cher ihre Gebete und Rituale verrichten kénnen, ohne dem Symbol Moschee abwertende Ne-

benbedeutungen zuzuordnen:

Im vorigen Sommer haben sie in der Gesamtschule Mitte den Islam behandelt und mit der neunten
Klasse die Moschee besucht. ,,Jeder hat einen Tee bekommen”, erzdhlt Stefan, ,,das war nicht so
wie bei den Deutschen, die oft vermitteln: Wir wollen unter uns sein.” Als dann die Weltkunde-
Lehrerin im Herbst das Thema des Wettbewerbs zur Bearbeitung in Gruppen aufgab, dachte Stefan
an die Moschee und tat sich mit den anderen zusammen. lhnen hatte gefallen, dass sich an diesem
Ort alte und junge Menschen, Moslems und Nichtmoslems einfach gut verstehen. Sie haben den
Jugendbetreuer der Moschee interviewt, mit anderen Besuchern gesprochen und einen Fotobericht
zusammengestellt. ,,Die Moslems, die dort arbeiten oder einfach nur zum Beten dort sind, gehen
sehr freundlich und hilfsbereit auf die Menschen zu, die sich iber den moslemischen Glauben in-

formieren wollen”, heif3t es im Text.>%?

Die Moschee wird auch positiv bewertet, wenn sie neben der Kirche als ein Zeichen der reli-
giosen Toleranz steht: ,,Vom Miteinander der Religionen zeugt das Minarett der Moschee in
Mannheim, das sich neben der katholischen Liebfrauenkirche erhebt.“*** Im Gegensatz zu den
abwertenden Zuschreibungen der Moschee wird in diesem Beispiel ein anderes Bild gezeich-
net. Die Grenzziehung zwischen der Religiositdt und einem religiosen Fundamentalismus
wird im Mainstream-Bild der Moschee oft ausgespart. In vielen Textbelegen deutet das Wort

Moschee nicht nur auf einen religiésen Lebensstil, sondern auch auf religiésen Extremismus:

Hartnackig hélt sich das Geriicht, Saudi-Arabien wolle Moscheen in Deutschland errichten. Die
Botschaft des Landes dementiert das vehement. Vizekanzler Gabriel warnt den Olstaat davor, Ext-
remismus zu unterstiitzen.®*

%! die tageszeitung, 14.01.2000.
%2 die tageszeitung, 02.01.2001.
%3 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 15.09.2001.
%4 SPIEGEL ONLINE, 07.12.2015.
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In diesem Textbeleg wird die Errichtung von Moscheen in Deutschland mit dem religidsen
Extremismus verbunden. Ein weiterer Textbeleg zeigt auRerdem, dass die Moschee nicht nur
als konkretes Gebdude fungiert, sondern eine Gegenwelt zu in der westlichen Gesellschaft

geltenden Werten darstellt:

22, Studentin, in Deutschland geboren. Cigdem E. ist schon als Kind taglich in die Moschee ge-
gangen. Nach dem Kindergarten, spater nach der Schule wurden dort die Kinder betreut, bis die El-
tern von der Arbeit kamen. Cigdem konnte den Koran auswendig, bevor sie lesen und schreiben
lernte. Welcher Richtung des Islam die dem Wohnort der Familie ndchstgelegene Moschee ange-
horte, das interessierte ihre Eltern nicht. So geriet Cigdem schon als Kind in Gewissensnote: lhre
Multter, die damals nicht das vorschriftsmaRige Kopftuch trug, kam ja nach Aussagen ihrer Lehrer
in die Holle! Tagelang hat sie damals mit ihrer Mutter nicht gesprochen. In der Pubertit, ,,als ich
nachzudenken begann”, meint Cigdem, begann eine richtige Glaubenskrise. Fiir sie, die Abitur ma-
chen und studieren wollte, war nach Meinung der Imame eine ganz andere Karriere vorgesehen:
mdglichst bald heiraten, Kinder kriegen, eine gehorsame Ehefrau sein. 3

,,Maoglichst bald heiraten®, ,, Kinder kriegen®, ,,eine gehorsame Ehefrau sein* sind zudem typi-
sche Stereotype, die der Frau im Islam zugeschrieben werden. Eine solche Thematisierung
des Wortes Moschee geht tber das Wort Moschee hinaus und schlie8t das Konzept Islam ein.
Aullerdem bestéatigt solch eine Darstellung des Wortes tberholte Stereotype wie die Unterdri-
ckung der Frau, die auf die Religion zurtickgefihrt werden. So symbolisiert die Moschee eine
Abweichung von westlichen Vorstellungen. Die Religiositat oder der religidse Extremismus
deuten in diesem Fall auf einen Gegenentwurf der Integration. Die Moschee wird daher als

ein Hindernis fr die Integration betrachtet:

So wie in vielen Moscheen in Deutschland der Islam praktiziert wird, erweist er sich als ein Hin-
dernis fir die Integration.®*®

Als glaubiger Muslim besucht Ahmed regelméRig die Moschee. In der Gemeinde verschweigt er
sein Schwulsein, denn fur viele der anderen Glaubigen schlieBen sich Islam und Homosexualitat
aus.®’

In der jungeren Generation allerdings wachst der Widerstand gegen die Assimilation. Ohnehin
bleiben sie ,,anders*. 760 000 Muslime, fast die Hélfte, leben religids und gehen regelméRig zur
Moschee.**®
Die Andersartigkeit der jingeren Generationen wird dadurch erklart, dass sie religios leben
und regelmaRig zur Moschee gehen. Die Desintegration, vor allem bei jingeren Generationen,
wird auf die Religiositat und den regelmaRigen Moscheebesuch zuriickgefiihrt. Die Moschee

%5 die tageszeitung, 29.10.2001.
%6 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 06.06.2007.
*7 die tageszeitung, 27.04.2002.
%8 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 28.01.2003.
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steht in diesem Kontext als ein Symbol des Gegenpols. Denn in der Moschee wiirden Inhalte
verbreitet, die im Widerspruch zu den Werten der Mehrheitsgesellschaft stehen. Die Wande
der Moschee werden als grol’e Mauern abgebildet, die die Moscheebesucher von der AufRen-
welt abschotten. Den Moscheen wird vorgeworfen, dass sich in ihnen eine parallele abge-

schottete Subgesellschaft entwickeln kénne:

Vor allem die gréReren Moscheen in Deutschland entwickeln sich zu ,,Medinas®. Dort praktizieren
die Muslime, was sie das Gesetz Gottes nennen. Dort wird eben nicht nur die Spiritualitat gepflegt
und sich um das Seelenheil der Glaubigen gesorgt, sondern dort wird das Weltbild einer anderen
Gesellschaft gelehrt und ein Leben im Sinne der Scharia praktiziert. Dort iben schon Kinder die
Abgrenzung von der deutschen Gesellschaft, dort lernen sie die Gesellschaft in Glaubige und Un-
glaubige zu unterscheiden, dass Frauen den Mannern zu dienen haben, dass Deutsche unrein sind,
weil sie Schweinefleisch essen und nicht beschnitten sind.**
Die Moschee wird als eine Institution betrachtet und mit anderen staatlichen Institutionen wie
beispielsweise der Schule verglichen. Die Rede ist von Lernmethoden und pé&dagogischen
Strategien in der Schule, aber auch in der Koranschule in der Moschee. Die Schule steht in
diesem Vergleich fir moderne, aufklarende Erziehungsmodelle, die Koranschule in der Mo-

schee hingegen fur konservative und mittelalterliche Unterweisung:

Nicht wie in den Koranschulen in den Moscheen, in denen die Kinder lernen, den Koran zu lesen,
,,ohne ihn zu verstehen®. ,,Sie sollen Glaubensinhalte nicht nur auswendig lernen, sondern sich
auch im Alltag damit beschéftigen, ist Kesicis Ziel 3%
In der Koranschule wird ,,blinder Gehorsam und unreflektierter Glaube‘3%! beigebracht. Au-
Berdem gewohnt der Koranunterricht in den Moscheen die Kinder ,,an patriarchale Strukturen
und entfremdet sie ihrem westlichen Umfeld“*®?. Diese Diskrepanz zwischen zwei gegensatz-
lichen Konzepten in der Schule und der Koranschule in der Moschee fiihrt letztendlich dazu,

dass die Jugendlichen in zwei Welten leben:

Die unterschiedlichen Erziehungsmodelle — Schule und Koranschule — fiihren zur Spaltung zwi-
schen einer modernen und einer konservativ-religiosen Identitét. Identitatskonflikte sind program-
miert .3

Der Schule obliegt deshalb eine wichtige Rolle. Denn in den Schulen soll der vermeintlich

schadliche Einfluss der Koranschule gemindert werden:

%9 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 06.06.2007.
%0 die tageszeitung, 01.03.2000.
%1 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 19.05.2016.
%2 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 19.05.2016.
%3 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 19.05.2016.
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Sein (Koranunterricht in den Moscheen) schadlicher Einfluss kann allerdings durch den aufgeklar-
ten islamischen Religionsunterricht an den Schulen eingeddammt werden.**
Nach dem 11. September kam das Wort Moschee oft im Kontext von Sicherheitsbedenken
vor. Des Weiteren haben bestimmte Diskursstrange wie ,,die Salafisten in Deutschland* und
das ,,Zichen deutscher Jugendlicher in den Krieg in Syrien mit dem sogenannten ,Islamischen
Staat*“ in den letzten Jahren dazu beigetragen, dass das Symbol ,Moschee‘ negativ belegt
wird. Das Symbol ,Moschee‘ wird aufgrund dessen mit Wortern wie Terror und Terroristen

in Verbindung gebracht:

Es gibt bisher keine Spur, die die Terroristen des 11. Septembers mit einer amerikanischen oder
kanadischen Moschee in Verbindung bringt - wahrscheinlich deswegen, weil die Verachtung Osa-
ma Bin Ladins fiir die assimilierten muslimischen Gemeinden Nordamerikas so groB ist.*®

Der deutsche Islamist Christian G. gehdrt nach Aussage des Angeklagten im Diisseldorfer Terror-
prozeR der Al Qaida an. Er habe den zum Islam konvertierten Duisburger in Afghanistan gemein-
sam mit Usama Bin Ladin in einer Moschee gesehen, sagte der 26 Jahre alte Paléstinenser in einer
Vernehmung durch das Bundeskriminalamt, deren Protokoll am Mittwoch vor dem Disseldorfer
Oberlandesgericht verlesen wurde. Der Duisburger sei bei dem Terrornetzwerk als Computerspezi-
alist eingesetzt gewesen und habe in Kandahar in einer Siedlung der Al Qaida gelebt. Er habe sich
spater mehrfach mit Christian G. und weiteren Al Qaida-Mitgliedern in einer Moschee in Wupper-
tal getroffen, sagte der Angeklagte, der selbst einer islamistischen Terrorzelle der Al Tawhid ange-
hért haben soll.*®
Nachrichten tber Razzien und Moschee-Beobachtungen in deutschen Stadten waren in letzter
Zeit immer wieder Teil der Schlagzeilen in den Medien. Abbildungen von Moscheen in Ver-
bindung mit Waffen, Sprengstoffen, vollverschleierten Frauen und gewalttatigen, bértigen
Ménnern werden heutzutage in der Presse h&ufig dargestellt. Man kann hierzu beispielsweise
die Titelseite der Ausgabe 2/2003 von SPIEGEL Special heranziehen. In der Ausgabe sind
auf der Titelseite die Kaaba, Méanner mit Sprengstoffglrtel, andere mit einem Messer in der
Hand und Blut auf der Kleidung, Frauen mit Kopftuch und Soldaten mit Gewehren zu sehen.
Als Titel steht in der Mitte ,,Allahs blutiges Land*. Ahnliches zeigt die Titelseite des Maga-
zins Stern (38/2007) unter dem Titel ,,Wie geféahrlich ist der Islam?*, namlich die Kuppel ei-
ner Moschee mit einem Halbmond. Daneben ist ein Mann mit einer schwarzen Maske zu se-
hen. Der Untertitel ,,Warum so viele Terroristen Muslime sind* stellt auch die Verbindung

zwischen den Wortern Moschee, Muslime und Terroristen her.

%4 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 19.05.2016.
%5 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 21.09.2001.
%8 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 31.07.2003.
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In der ARD-Sendung ,,Bericht aus Berlin“ vom 04.10.2015 wurde in einem Beitrag zur
Fluchtlingskrise die Kanzlerin im schwarzen Tschador und hinter ihr der Reichstag mit Mina-
retten und Halbmond abgebildet.**’ Solche Kontexte drangen die Moschee als Symbol in die
anti-islamische Diskursdebatte. Das kann man auch an der Debatte um den Moscheebau in
Koln ablesen. Dabei wurde das Symbol ,Moschee* von anti-islamischen Kreisen und Islam-
kritikern negativ besetzt. Die Moschee wird nicht mehr als ein Symbol der islamischen Reli-
gion im Allgemeinen betrachtet, sondern meistens als Symbol des politischen Islams oder
auch eines gefahrlichen Islams bezeichnet. Die Islamkritikerin Necla Kelek bezeichnete bei-
spielsweise die geplante Ditib-Moschee in Kdln als ,,ein politisches Statement des Islam in

«38 1nd das Minarett als ,.ein Herrschaf‘[ssymbol‘‘369 des Islams. Das Symbol Moschee

Beton
weist heutzutage auf die zunehmende Sichtbarkeit des Islams in den deutschen Stadten hin
und wird mit Vorwirfen einer Islamisierung Deutschlands verbunden. Der Bau einer grof3en
Moschee in Koln stiell im anti-islamischen Lager auf starke Ablehnung und l6éste eine zuneh-

«370 aus. Bernd Schoppe von ,,Pro Koln*

mende ,,Furcht vor einer schleichenden Islamisierung
sieht in dem Bau der Moschee einen ,,weiteren Schritt zur Islamisierung Europas“371. Auch
Thomas Bendt glaubt, dass mit der Moschee ein islamistisches Machtsymbol gesetzt werden
soll.3"2 Diese Thematisierung der Moschee in Verbindung mit Gefahren und Angsten der
Mehrheitsgesellschaft begunstigt, dass die Moschee als Kollektivsymbol dem Islam als Reli-

gion entnommen wird und als Symbol eines bedrohlichen Gespensts, das in deutschen Stadten

%7 Der Link zum Video: http://www.tagesschau.de/multimedia/video/video-121499~_bab-sendung-237.html
%8 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 06.06.2007.
%9 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 06.06.2007.
%70 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 12.08.2007.
¥ SPIEGEL ONLINE, 16.06.2007.
%72 \/gl. SPIEGEL ONLINE, 16.06.2007.
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mehr und mehr herumschleicht, betrachtet wird. Die sprachliche Darstellung der Moschee
beeinflusst die Wahrnehmung der Moschee in der Mehrheitsgesellschaft negativ. Im letzten
Jahr ist die Zahl der Angriffe auf Moscheen in Deutschland stark gestiegen. 2016 zahlte das
Bundeskriminalamt im ersten Halbjahr bereits 29 Attacken auf Moscheen, im Durchschnitt
wird mindestens eine Mosche pro Woche angegriffen.*”® Ob die sprachliche Darstellung der
Moschee als Symbol fir den Islam im Zusammenhang mit den zunehmenden Angriffen auf
Moscheen steht, kann hier nicht bestatigt werden. Man kann nur davon ausgehen, dass die
negative Thematisierung des Symbols ,Moschee® wahrscheinlich iiber die Rezeption zur
Handlung der Rezipienten fiihrt. Die Moschee wird daher nicht nur negativ belegt, sondern sie

wird auch abgelehnt und als ein negativ bewerteter Ort angegriffen.

6.4.3. Das Schwert des Islams

Aus den bewaffneten Auseinandersetzungen der islamischen Geschichte, die vor allem mit
dem Schwert durchgefiihrt wurden, etablierte sich das Symbol ,Schwert® im westlichen Kol-
lektivgedachtnis als traditionelles Gewaltzeichen. Dabei wird das Schwert in der Berichter-
stattung zum Islam nicht nur der islamischen Geschichte zugeschrieben, sondern es symboli-
siert heutzutage zudem bestimmte Konnotationen wie Gewalt und Zwang, die oft mit der Re-
ligion des Islams verbunden werden. Im folgenden Beleg wird dem Muslim das Schwert inso-
fern zugeschrieben, als es ein Mittel sei, sich mit Andersgldubigen zu verstindigen: ,,Der
Muslim hatte dem Christen jede Art von KompromiBverhandlungen verwehrt mit dem Hin-
weis, sein einziges Argument seien Schwerter, Lanzen und ein groBes Heer.*’* Diese Symbo-
lisierung des Schwertes geht laut Mohr (19944, S. 35) auf die Zeit der Kreuzzilige und die Ge-
fahr durch die Tlrken zuriick. Aufgrund dessen ruft das Symbol ,Schwert* negative Assozia-
tionen wie die historische Angst vor dem Islam hervor und erinnert an negative Kollektiver-
eignisse wie die Belagerung von Wien. Die wachsende Ausbreitung des Islams sowohl im
Nahen Osten als auch an den européischen Grenzen bis kurz vor Wien war demzufolge nicht

seiner Uberzeugungskraft zu verdanken, sondern der Kraft des Schwertes:

In den tausend Jahren nach dem Tod Mohammeds im Jahr 632 war die enorme Ausdehnung des Is-
lam im ganzen Nahen Osten bis kurz vor Wien nicht nur tberzeugenden Lehrsatzen geschuldet,
sondern vor allem der Kraft des Schwertes.>”

Das Schwert zeigt sich in diesem Kontext als das Mittel, mit dem die Religion agiert und rea-

giert. Die Aussage ,,der Islam hat nichts mit Gewalt zu tun* wird daher mit tatsachlichen Sze-

%73 Tagesspiegel.de
7% Frankfurter Allgemeine Zeitung, 18.01.2001.
37 die tageszeitung, 22.04.2002.
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nen bestritten, in denen Muslime da und dort, in der Wirklichkeit, in einem Film oder auf ei-

nem Bild ein Schwert in der Hand tragend dargestellt werden:

Wenn all dies tatséchlich nichts mit dem Islam zu tun hat, warum gibt es dann Gberall in der Welt
Sympathie-Kundgebungen fir Usama Bin Ladin und die Al Qaida? Warum haben sich zehntausend
mit Schwertern und Axten bewaffnete Mé&nner an der pakistanisch-afghanischen Grenze versam-
melt, nachdem ein Mullah zum Heiligen Krieg aufgerufen hatte?*"
Das Schwert symbolisiert in diesem Fall nicht nur ein Stiick Metall als Waffe, sondern auch
das Konzept Gewalt in Bezug auf Islam und Muslime, was sich im Gedéchtnis verfestigt:
,aber in der einen Hand der Koran, in der anderen das Schwert — das ist kein Islam.**’” Diese
Darstellung des Symbols ,Schwert® fuhrt zudem zu weiteren Konnotationen im Islamdiskurs.
Denn wenn die Rede von dem Schwert des Islams ist, so werden andere positive Werte wie
beispielsweise Toleranz, Frieden etc. dem Islam abgesprochen. Dabei sei das Gerede von der
Toleranz des Islams in diesem Zusammenhang ,,barer Unsinn*"® denn . der Prophet habe mit
dem Schwert die Feinde des Islam vernichtet*”. Zu den Eigenschaften der Kollektivsymbole
gehort, dass sie eine ,,syntagmatische Expansivitat™ (Jager und Jager 2007, S. 44) auslosen,
das heift, sie lassen sich weitererzahlen. Bei der symbolischen Darstellung des Islams kommt
es haufig vor, dass nicht nur ein Symbol dargestellt wird, sondern eine Kombination von
Symbolen eingesetzt wird. Wie in einem Netz verbindet sich jedes Symbol mit dem anderen
durch einen gemeinsamen Faktor, der kontextuell bedingt ist. Diese Darstellungsweise be-
gunstigt eine Bedeutungszuschreibung, indem die Symbole einander verstarken und verfesti-
gen. Die Symbolkombination kann einen Sinnzusammenhang verstarken oder auch manchmal
den Gegensatz ausdriicken. So stellt sich das Symbol als eine ,,komplexe semantische Kette*
(Link/Link-Heer 1994, S. 45) dar, die weiter ausgesponnen wird. Das Symbol ,Schwert* wird
beispielsweise mit anderen Symbolen verwendet, mit denen im &ffentlichen Diskurs eine
Symbolkombination entwickelt wird. Aus einem &hnlichen semantischen Feld kommen weite-

re Symbole wie beispielsweise ,Feuer*:

Von einem toleranten Islam kann in dessen wahhabitischer Variante keine Rede sein. Die Familie
Saud und ihre Gefolgschaft verhalfen ihren Ideen und ihrem Machtanspruch lber nahezu zwei
Jahrhunderte hindurch mit Feuer und Schwert zum Durchbruch.**°

Kollektivsymbole lassen sich nicht nur weitererzahlen, sondern zu ihnen lassen sich auch Ge-

gensymbole bilden. Dabei dienen die Symbole zudem als Bewertungsmerkmale. Das zeigt

%76 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 05.11.2001.
377 Erankfurter Rundschau, 27.02.1999.
378 Erankfurter Rundschau, 26.07.1999.
379 Erankfurter Rundschau, 26.07.1999.
%80 Erankfurter Rundschau, 13.08.1999.
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sich beispielsweise, wenn das Symbol ,Schwert im Gegensatz zum Symbol ,Feder verwen-
det wird. Wenn Ayan Khirsi Ali in ,,DER SPIEGEL* sagt: ,,Ich kdmpfe mit der Feder, sie
wollen mich mit dem Schwert erschlagen*®®, dann ist offensichtlich, in welchem Verhéltnis
,Schwert* und ,Feder® zueinander stehen und welchen Wert das jeweilige Objekt hat. Das
Wort Schwert hat sich allmédhlich zusammen mit dem Wort Islam zu einer Metapher entwi-
ckelt, also ,,das Schwert des Islams*, die dadurch gingig wurde, dass sie als Titel fiir Biicher,
Fernsehserien etc. verwendet wurde. Der Titel ,,Das Schwert des Islam* fiir eine Fernsehserie
von Peter Scholl-Latour ist bekannt. ,,Das Schwert des Propheten — die schnelle Ausbreitung

des Islam* ist ebenfalls ein bekannter Titel einer ZDF-Serie.

6.4.4. Die gefahrliche Masse

Ein oft wiederholtes Symbol ist die ,Masse‘, wodurch der Islam sowohl in zahlreichen Bil-
dern als auch in vielfaltigen Texten symbolisiert wird. Bei dem Symbol ,Masse* erinnert man
sich an viele Bilder in Zeitungen, Zeitschriften und im Fernsehen, auf denen eine Vielzahl
von Menschen als ,Masse‘ abgebildet wird. Mit den Bildern und Video-Ausschnitten von
(meistens muslimischen) Massen wird dem Rezipienten suggeriert, dass diese Masse unkon-
trollierbar und verfihrbar sei (vgl. Mohr 1994, S. 36). Ein sehr bekanntes Beispiel dafur ist
das Bild der Muslime in Mekka, auf dem gleichzeitig Tausende oder sogar Millionen die glei-
che Bewegung ausfiihren oder sich dort in einer Moschee beim Gebet gemeinsam niederwer-
fen:

Tag fur Tag verneigen sich, hingezogen wie zum Kraftzentrum eines gewaltigen Magnetfeldes,
Moslems zwischen Djakarta und Dakar, zwischen Senegal und Sumatra in Richtung Mekka, dem
heiligsten Ort des Islam. Bis zu funfmal tdglich murmelt ein Finftel der Menschheit dabei die Be-
kenntnisformel: ,,La ilaha illa 'llah, Muhammadun rasulu 'llah* — ,,Es gibt keinen Gott aufer Allah,
Mohammed ist der Gesandte Gottes.**?

Das Stereotyp Masse wird im Mediendiskurs zum Islam detailliert ausgearbeitet. In einer wei-

teren Szene wird es durch halbnackte Manner illustriert. Die unterschwellige Botschaft sol-

cher Symbole zielt auf eine Angstphantasie:

Die physische Aufriistung der Korper vermittelt Unerschrockenheit und Harte gegen sich selbst,
politisch gewendet Aggression. Gefahr aus dem Osten wird somit verstarkend symbolisiert. Die
ausdriickliche Drohung mit der Geschichte ruft Bilder des Schreckgespenstes >orientalische Grau-

samkeit< hervor.>®

%1 SPIEGEL ONLINE, 13.06.1994.
382 SPIEGEL ONLINE, 01.02.1993.
%3 Der Beleg geht auf Mohr 1994, S. 35 zuriick.
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Die Darstellung des Symbols ,Masse* erfolgt gelegentlich in einer Weise, dass der Rezipient
den Eindruck bekommt, dass diese Masse, ihre Bewegungen und ihre Aktionen irgendwann

gegen ihn gerichtet werden konnten:

Oft stehen auch einige Méanner rauchend und miteinander redend vor der Tir, um nach einer Weile
wieder hineinzugehen. Es ist ein friedliches, entspanntes Bild. Dagegen haben mich Filmaufnah-
men muslimischer GroRveranstaltungen, bei denen Massen gleichgekleideter Manner, dicht anei-
nandergedréngt, mit der Stirn auf dem Boden lagen, immer befremdet und abgestof3en. Ich emp-
fand diese hingestreckten Menschenleiber als eine kritische Masse unberechenbarer Energien, die
von der lautsprecherverstarkten Stimme des Imams beherrscht und zu Teilen eines méchtigen Ge-
samtwillens verschmolzen werden.®*
Die Abbildung der Masse wird im GrofRen und Ganzen mit den Muslimen identifiziert, die
sich ,,derzeit wie Bullen sehr begrenzter Intelligenz und Auffassungsgabe (benehmen), wenn
siec wegen einiger schlechtgemachter Karikaturen auler Rand und Band geraten* (Jager und
Jager 2007, S. 140). So werden Muslime und Araber in ihren Heimatldndern als Randalierer,
als wilde Bullen, die man reizen und aufhetzen kann, dargestellt (vgl. Jager und Jager 2007,

S. 138) dar. Das Symbol ,Masse wird nicht nur in Bildern und in Texten dargestellt, sondern

auch in Filmen und Serien, die sich mehr oder weniger auf das Thema Islam beziehen.3®

Die Abbildung der gefahrlichen Masse findet auch in literarischen und publizistischen Wer-
ken statt. Bei Scholl-Latour beispielsweise wird durch sprachliche Mittel und Ausdriicke wie
,uferlose Gemeinde der Muslime*, ,,mitten im muslimischen Meer*>®® das massenhafte Auf-
treten der Menschen islamischen Glaubens dargestellt. Wenn es um die Anzahl der Muslime
geht, wird dies mit dem Symbol ,Masse‘ bezeichnet: ,,Die Massen islamischer Glaubiger ma-
chen heute schon ein Fiinftel der Menschheit aus, und ihr Anteil steigt.***” AuRerdem wird das
Symbol ,Masse an steigende Religiositit gekniipft. Durch Aussagen wie ,,zahllose neue Mo-

scheen fiillen sich® [...] mit frommen Betern aller Altersklassen und Stande, Koranschulen

%4 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 14.06.2007.
%3 Bei einem Ausschnitt aus der Serie ,,Das Schwert des Islam* von Peter Scholl-Latur analysiert Mohr (1994b,
S. 132 f.) ein Hintergrundbild, das durch das Symbol Masse bezeichnet wird: ,,Peter Scholl-Latour ist Sender,
verzahlt«, >behauptet« mit sparsamer, aber nachdriicklicher Gestik. Die Bildeinblendung im Hintergrund bleibt
dagegen starr. Sie besteht im vorliegenden Fall aus dem Foto einer demonstrierenden Menge. Da dieses Bild wie
alle anderen Hintergrundbilder in den Studioszenen nicht erklart oder angesprochen wird, dient es im Wortsinn
der unterschwelligen Information. Die Menschen stehen dichtgedréngt. Der Ausschnitt ist so gewéhlt, daf eine
rdumliche oder zahlenméRige Begrenzung der Menschengruppe nicht erkennbar ist. Uferlosigkeit ist ein erstes
Konnotat. Ein zweites die zeichenhafte Verdichtung von Menge zu Masse. Auch ein Rahmen des Bildausschnitts
fehlt hier — im Gegensatz zu anderen Teilen der Serie. Damit tritt als drittes die Botschaft >Bedrohung« hinzu: die
erregte Masse scheint ins Studio zu dringen und von dort direkt in unser Wohnzimmer. Doch zwischen den Zu-
schauern und der brodelnden Gefahr sitzt Peter Scholl-Latour* (Mohr 1994b, S. 132).
%0 Die Textbelege gehen auf Kuske 1994, S. 123 zuriick.
%7 Die Zeit (Online-Ausgabe), 01.08.2002.
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finden starken Zustrom*“*™ wird die gefahrliche Masse als islamisch erklart und mit Gewalt

konnotiert:

[...] aus den Suren des Koran klingt eine ganze Folge von eindeutigen Appellen an die Glaubigen.
Sie sollen auf dem Wege Allahs streiten, sie sollen téten und getotet werden, oder vernichten, um
des Paradieses und der himmlischen Gartens teilhaftig zu werden. Muslime sind also per se religios
fanatisch und mordliistern.®®
Mit Aussagen wie diesen wird ein Bild von der gewalttitigen muslimischen Masse gezeich-
net. Zu den Gefahren der Masse gehort auBerdem, dass sie leicht gesteuert werden kann. Der
politische Islam nutzt schlechte Lebensbedingungen aus und zielt strategisch darauf ab, die

Massen aufzuhetzen:

Die Strategie des politischen Islam sei es, auf diese Ungerechtigkeit zu setzen und damit Massen zu
mobilisieren.®*

Die Ideologie des politischen Islam Bin Ladens und der Taliban surft auf der Ungerechtigkeit der
Globalisierung und der Bereicherung der Eliten in der arabischen Welt. Sei es in Saudi-Arabien, in
Syrien, in Tunesien oder in Algerien. Damit lassen sich Massen mobilisieren.**
In Verkniipfung mit dem Symbol ,Masse‘ werden weitere Symbole bedient. Dazu gehdren
Kleidung und Schriftziige. Zu der Masse gehdren auBerdem fremde Kleidungstucke, die das
Fremde und Unzugehdrigkeit symbolisieren. Die abweichenden Kleidungsstiicke und Schrift-

ziige sind daher ein Symbol der Distanzierung von der Mehrheitsgesellschaft.

6.4.5. Orte als Symbole

Im Islamdiskurs werden bestimmte Orte und Lander dargestellt, die symbolisch fur die isla-
mische Religion beziehungsweise fir die islamische Kultur stehen. Historische, kultische
Stadte wie Mekka und Medina werden im Islamdiskurs als zentrale Symbole des Islams be-

trachtet:

Zu den Projekten, die den Unternehmer zum vielfachen Milliondr machten, gehort die Erweiterung
des Moscheekomplexes von Mekka, des zentralen Heiligtums des Islam.>*
Zudem werden diese Orte mit geschichtlichen Ereignissen des Islams assoziiert: ,,Mit Hilfe
dieser Sympathisanten will Bin Ladin die saudische Konigsfamilie stiirzen, um eine in seinem

Sinn ,islamische‘ Herrschaft tber die beiden heiligen Statten Mekka und Medina zu errich-

%8 Der Textbeleg geht auf Kuske 1994, S. 123 zuriick.
%9 Zit. n. Kuske 1994, S. 123.
% die tageszeitung, 13.10.2001.
¥1 die tageszeitung, 20.10.2000.
%92 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 20.09.2001.
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ten.***® Auf Lander wie den Iran, den Irak, Palastina, Saudi-Arabien und Afghanistan wird mit
Blick auf die aktuellen Konflikte, in denen der Islam als Akteur auftritt, Bezug genommen.
Aus Reiseerfahrungen werden auch Lander wie Marokko, Tunesien, die Turkei usw. themati-
siert. Diese Orte werden nicht nur einfach erwahnt, sondern sie werden auch geschildert. Sie
dienen als ,,ein Mittel zur Charakterisierung der Akteure und Handlungen an diesen Orten und
geben so implizit auch eine Bewertung des Geschehens® (Kirchhof 2009, S. 203). Die Stadt
Mekka zum Beispiel wurde auf dem SPIEGEL-Titelblatt (13/2007) als Gegenkonstruktion
von Deutschland mit Halbmond und schwarzem Hintergrund abgebildet. Auf dem Titelblatt
steht die Uberschrift: ,,Mekka Deutschland — die stille Islamisierung. Die Uberschrift evo-
ziert, dass von Mekka aus eine stille Islamisierung Deutschlands erfolgt. Dies verbindet direkt
zwischen der Stadt Mekka als Symbol und Ausdriicken wie Islamisierung, Extremismus und
Gewalt: ,,Ein frischgebackener Ehemann aus Mekka hat sich von seiner Gattin nur wenige

Minuten nach der EheschlieBung wegen eines Hochzeitsfotos scheiden lassen.«**

Afghanistan sei das Land, ,,dessen ,,wilde Bergkrieger es zum ,Friedhof fur Invasoren‘>*® ma-

chen® (Kirchhoff 2009, S. 208). Die Landschaft wird als ,,zerkliiftet wie ein gigantisches
Packeisfeld“**® beschrieben. Kargheit, Kalte, Wildnis und Gefahren bezeichnen nicht nur die
Landschaft des Landes, sondern stehen auch metaphorisch fur die Menschen und ihr Verhal-
ten sowie die politischen Ereignisse (vgl. Kirchhoff 2009, S. 208). Dabei erhalten diese Lén-
der und Orte negative Zuschreibungen und werden als Symbole fiir Angehérige, Werte und
Verhaltensmuster des Islams empfunden. Wenn von Afghanistan die Rede ist, geht es meis-
tens um Krisen und politische Unruhen etc.:

Bis heute ist ihre (die Staatsfiihrer der zentralasiatischen Lander) Rechnung einigermalRen aufge-
gangen, doch die Alarmzeichen mehren sich. Nicht nur von Afghanistan, auch von der Kaukasus-
Region strahlt islamistische Unruhe aus.>
Afghanistan wird daher als der Ort betrachtet, der den religiésen Extremismus darstellt, und
wird mit Gruppen wie den Taliban verbunden: ,,Die radikalislamischen Taliban haben den
Gebrauch des Internets in Afghanistan verboten.*“*® Diese radikalislamische Orientierung der
Taliban wird als Hindernis fur den technischen Fortschnitt gesehen: ,,Es gibt allerdings in

Afghanistan bisher kaum Computer oder Zugiinge zum Internet.“**® Dass Afghanistan oft im

%% Frankfurter Allgemeine Zeitung, 20.09.2001.
¥ Frankfurter Allgemeine Zeitung, 29.07.2003.
%% DER SPIEGEL, 40/2001.

%% DER SPIEGEL, 42/2001.

%7 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 07.05.2001.
%% Frankfurter Allgemeine Zeitung, 14.07.2001.
%99 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 14.07.2001.
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Zusammenhang mit Namen wie Taliban und Bin Laden erwahnt wird, verbindet es stindig
mit Gewalt und Terror. Dies macht ,,die Taliban, die Afghanistan zur Heimstatte des Terro-

«490 gemacht haben und den Iran zu ,,Hochburgen des Fundamentalismus

rismus in der Region
und der Frauenunterdriickung“*®’. Stereotype fur Frauendiskriminierung werden oft fir Af-
ghanistan bestétigt, so dass ,,angesichts der Frauendiskriminierung in Afghanistan die Finger
kribbelten““%?, Lander wie Afghanistan, Saudi-Arabien und der Iran stehen prototypisch fiir
die Frauenunterdriickung: ,,In Saudi-Arabien, Afghanistan und anderen Landern wird sie (die
Frau) verschleiert und weggesperrt, dort ist die Geschlechterapartheid total.“*® Die schlechte
Situation der Frauen in solchen Landern wird nicht auf soziale, 6konomische oder politische
Faktoren zuriickgefiihrt, sondern mit der Religion begriindet: ,,Uberall im Iran sieht man ar-
beitende Frauen, Frauen in Spitzenpositionen. Nattrlich sind die Frauen durch die Gesetze
des Islam in ihren Rechten eingeschrankt.«*® Auf der anderen Seite werden Orten wie New
York und dem World Trade Center iberwiegend positive menschliche Charaktereigenschaf-

ten zugeschrieben. Sie symbolisieren ,, Offenheit, Toleranz, Ambition, als Zeichen fur die
Werte der USA und des Westens als imaginierte kulturelle Einheit* (Kirchhoff 2009, S. 207).

6.5. Zusammenfassung

Die Analyse des Textkorpus ergibt, dass sich durch die einzelnen Texte hinweg bestimmte
inhaltliche Merkmale im gesamten Diskurs stets wiederholen. In diesem Kapitel wurde den
zentralen Makrostrukturen nachgegangen, die im Textkorpus abgesehen vom Kontext haufig
auftauchen. Zunachst handelt es sich darum, wie bzw. in welcher Form der Islam in der Of-
fentlichkeit wahrgenommen wird. Da der Islam einen Einfluss auf das Alltagsleben der Mus-
lime ausubt, lasst er sich als ein Lebenssystem verstehen, das iber den Bereich Religion hin-
ausgeht. Deshalb wird im Islamdiskurs viel tber das Wesen des Islams und sein Verhaltnis
zur Politik diskutiert. In den meisten Textbelegen wird der Islam nicht als eine religidse Glau-
benslehre betrachtet, sondern oft in politischen Kontexten thematisiert und mit politischen
Ereignissen assoziiert. Die zunehmende Présenz des Islams in den européischen Stadten wird
mit Skepsis betrachtet und flihrt zur Frage nach seinem maoglichen politischen Einfluss. In
Deutschland wird der Islam in Verbindung mit gesellschaftspolitischen Debatten iber The-
men wie ,,Kopftuch®, ,,Burka“, ,,Moscheebau®, ,Integration“, ,Religionsunterricht oder

»Schwimmunterricht® gedeutet. Hinzu kommt, dass die Thematisierung des Islams in weiten

%0 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 19.09.2001.
“0! die tageszeitung, 25.03.2000.
%92 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 14.09.2001.
“% die tageszeitung, 29.09.2001.
%% die tageszeitung, 24.03.2000.
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Teilen mit der Auslandsberichterstattung verbunden ist. Dominierende Elemente der Aus-
landsberichterstattung, wie Konflikte, Kriege und gewalttatige Auseinandersetzungen im Aus-
land, werden in Verbindung mit dem Islam undifferenziert assoziiert. Die sprachliche Repré-
sentation des Islams ist seit der 80er Jahren stark mit politischen Weltereignissen wie der Ira-
nischen Revolution, dem 11. September und neuerdings dem Arabischen Frihling verbunden.
Der Islam erscheint bei diesen unterschiedlichen Debatten als Erklarungsmuster fir politische
und gesellschaftliche Auseinandersetzungen. Dieses Verhaltnis des Islams zur Politik wird im
offentlichen Raum abgewertet und als Bedrohung betrachtet. Die fehlende Trennung zwi-
schen Religion und Politik im Islam gilt als Hindernis bei der Integration des Islams in die
europdische Kultur. Diese politisierte Darstellung dominiert den gesamten Diskurs, taucht in
den meisten Diskursthemen auf und beeinflusst die Wahrnehmung des Islams. Er wird in der

Offentlichkeit durch die politische Sphare identifiziert: ,,Der Islam ist und macht Politik.«*%®

Die Wahrnehmung des Islams und der Muslime im westlichen Diskurs hangt damit zusam-
men, dass sich ein bestimmtes Bild vom Islam und den Muslimen historisch etabliert hat. Fest
verankerte Stereotype und Topoi, die sich auf den Islam und die Muslime beziehen, werden
historisch von einer Epoche zur anderen Uberliefert. Solche Stereotype und Zuschreibungen
werden mit jedem neuen Ereignis reaktualisiert, und ihr Lexikon findet wieder Verwendung.
Historische Ereignisse wie die ,,Kreuzziige” oder die ,, Tlrkengefahr sind bis heute im Kol-
lektivgedachtnis lebendig und stellen einen festen Bestandteil dessen dar, was im Diskurs
standig beschworen wird. Hinzu kommt eine Beziehung zwischen dem Islam und dem Chris-
tentum, die durch Konflikte und Auseinandersetzungen seit der islamischen Expansionszeit
von jeher gestort ist. Dies spiegelt sich im Sprachgebrauch bezuglich zeitgendssischer Ereig-
nisse, wie zum Beispiel dem 11. September 2001, wider. Wenn nach dem 11. September ge-

sagt wird ,,Wir werden die Welt von dem Bosen befreien*4%

oder der Krieg gegen den Terror
als ,,Kreuzzug* bezeichnet wird, so zeigt sich, dass die gegenwartige Wahrnehmung eine tief
verwurzelte historische Dimension hat und die alten Stereotype immer wieder reaktiviert wer-

den.

In Deutschland begann die Beschaftigung mit dem Islam und den Muslimen, als sich die
Gastarbeiter entschieden, sich auf Dauer in Deutschland niederzulassen. Seitdem richtet sich
die Aufmerksamkeit von Wissenschaft, Politik und Offentlichkeit auf den Islam. Dabei ver-

schwanden die Kategorien Gastarbeiter, Tlrken und Auslédnder, und die Kategorie Muslime

%% Frankfurter Allgemeine Zeitung, 06.06.2007.
%% http://www.whitehouse.gov/news/releases/2001/09/20010916-2.html
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nahm ihren Platz ein. Der Islam dient insofern als Konzept fir die Identifizierung der in
Deutschland lebenden Menschen muslimischen Glaubens. Diese Andersartigkeit der Religi-
onszugehdrigkeit der Muslime in Deutschland wird im 6ffentlichen Diskurs als entscheidende
Grenzziehung zwischen den Einheimischen und den als Muslimen markierten Menschen es-
sentialisiert und tragt zur Etablierung eines Selbst- und Fremdbilds in der Mehrheitsgesell-
schaft bei. So wird im Diskurs den Einheimischen das ,,Wir”, den Muslimen hingegen das
»die“ bzw. ,die anderen” zugeschrieben. Dies korrespondiert mit einer Idealisierung des
,»Wir“ und einer Stigmatisierung der ,,anderen®. Diese Grenzziehung zwischen der Mehrheits-
gesellschaft und den muslimischen Mitbirgern sowie die Essentialisierung der Kategorien
Kultur und Religion beginstigte die Bildung zweier Diskursgruppen, die sich voneinander
unterscheiden. Demzufolge unterscheidet sich das westliche Menschenbild vom Menschen-
bild eines Muslims. Der Sprachgebrauch weist darauf hin, dass die Religionszugehérigkeit der
Muslime ihre deutsche Identitat in Frage stellt. Die Thematisierung des Islams und der Mus-
lime zeigt diese Grenzziehung in dem MafRe, dass die Zugehdorigkeit zum Islam und den Mus-
limen zugleich als Ausschluss von der Kategorie Deutsche gedeutet wird.

Diese etablierte Wahrnehmung hétte nicht gelingen kénnen ohne einen Zeichenvorrat an
Symbolen und Bildern, der sich in Uberwiegenden Teilen der westlichen Gesellschaften ver-
breitet hat und im kollektiven Gedéchtnis verankert ist. Diese Kollektivsymbole gelten als
Ausdrucksmittel des Unterschieds zwischen der vermeintlichen Ungleichheit der beiden Dis-
kursgruppen. So dienen die Kollektivsymbole im Islamdiskurs nicht nur als Erkennungszei-
chen der anderen, sondern auch als Ausgrenzungs- und Stigma-Zeichen, um andere Kulturen
und Diskursgruppen abzugrenzen. Symbole wie ,Kopftuch®, ,Schwert‘, ,Moschee‘, ,Masse*
etc. werden im offentlichen Diskurs oft negativ konnotiert und schreiben dem Islam und den
Muslimen abwertende Eigenschaften zu. Kollektivsymbole stellen sich zudem wie ein Netz
dar, das sich uber die Diskurse zieht und ihnen aufRerordentliche Festigkeit verleiht.
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7. Schlagwortanalyse

In diesem Kapitel wird zunéchst die sprachliche Konstituierung der islamischen Begriffe im
politischen Sprachgebrauch untersucht. Im Anschluss daran wird die Thematisierung der zent-
ralen Worter Islam, Dschihad, Scharia und Koran diskursanalytisch untersucht. Dabei geht es
nicht um nur um die Bezeichnungen selbst, sondern auch um deren Derivationen und Ablei-
tungen. Bei dem Wort Islam wird beispielsweis nicht nur das Wort Islam analysiert, sondern
auch seine Ableitungen wie Islamismus und Islamisierung sowie sein semantisches Netz wie
Muslime, muslimisch, islamisch, islamistisch usw. Dieses Vorgehen zielt darauf ab, ein Ge-
samtbild der Schlagworter im Islamdiskurs und ihrer entstehenden Bedeutungen im 6ffentli-

chen Diskurs zu rekonstruieren.

7.1  Der Begriff Islam

Im Folgenden wird zuerst das Wort Islam in arabischen und deutschen Lexika untersucht,
genauer eine Begriffsdefinition angestrebt. Danach wird der sprachliche Gebrauch des Wortes
im Untersuchungsdiskurs umrissen. Zu dem Wort Islam gehort auch das Wortfeld Islam, da
viele Worter im Islamdiskurs wie islamisch, islamistisch, Islamismus aus dem Wort Islam

stammen.

7.1.1 Der Begriff Islam in arabischen und deutschen Lexika

Uber den Islam wird in den Massenmedien viel berichtet, kaum wird hingegen etwas Gber die
eigentliche Bedeutung des Wortes Islam gesagt. Deshalb ist es wichtig, sich mit der Wurzel
des arabischen Wortes Islam zu befassen. Dies zielt darauf ab, die Differenz zwischen dem
Islam im offentlichen Gebrauch und dem Islam in seinen eigenen Quellen aufzudecken. In der
arabischen Sprache, ebenso wie in anderen semitischen Sprachen (vgl. von Denffer 1986),
werden die einzelnen Worter in der Regel aus einer aus drei Konsonanten bestehenden Wort-
wurzel abgeleitet. Die lexikalische Wurzel des Wortes Islam geht auf die drei Konsonanten s-
I-m zuriick. Dazu kommen noch die zwei Vokale ,,a“ und ,,i*, die aber fiir die Bedeutung des
Wortes wenig entscheidend sind. Aus dieser Wurzel s-I-m entwickelt sich ein vielféltiges
Wortfeld. Als Wurzel fir den Ausdruck Islam gilt das intransitive Verb ,,salima®, das in der
arabischen Sprache ,,wohlbehalten, unversehrt, sicher sein“*?’ bedeutet. Der vierte Stamm des
Verbes lautet ,,’aslama® und weist im Arabischen auf ,,sich unterwerfen, sich ergeben, sich

verlassen, sich hingeben, sich Gott ergeben erkléren* hin, in Bezug auf den Ausdruck Islam

7 \/gl. Wehr 1976.
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bedeutet das Verb ,,Muslim werden, den Islam annehmen.“**® Zu derselben Wortwurzel ge-
hort auBerdem das Verb ,,sallama®, das ,,iibergeben, sich unterwerfen, sich ergeben, in das
Urteil einwilligen‘® bedeutet. Aus der Wortwurzel s--m leiten sich auRerdem die drei No-
men ,,as-Salm®, ,,as-Silm“, und ,,as-Salam* ab, die alle eine ahnliche Bedeutung haben. ,,As-
Salm* bedeutet ,,der Friede* oder ,,die Versé6hnung*, ,,as-Silm* bedeutet ,,die Hingabe* und
,,as-Salam“ bedeutet so viel wie ,,der Frieden“.*'° Dieses Wort ist Bestandteil der islamischen
GruBformel ,,As-Salamu-‘alaykum®, die auf Deutsch mit ,,Friede sei mit euch* zu iibersetzen
ist. Diese lexikalische Einfuhrung zeigt, dass sich das Wort Islam sprachlich einerseits in Be-
zug auf die Verben ,salima®, ,,’aslama®“ und ,sallama“ auf Bedeutungen wie ,,unversehrt
sein®, ,,sich (Gott) ergeben®, ,,sich unterwerfen* bezieht. Im Zusammenhang mit den Nomen
,,Silm®, ,,Salm® und ,,Salam* hiangt das Wort Islam mit Bedeutungen wie ,,Friede* und ,,Hin-
gabe* zusammen. Im religiosen Kontext hat das Wort Islam die Bedeutung von ,,Hingabe an

den Willen Gottes.“*!*

Ahmad von Denffer, ein deutscher Publizist, Islamwissenschaftler und Koranibersetzer, ver-
tritt jedoch eine andere Meinung bei der Interpretation des Wortes Islam. VVon Denffer (2009)
stiitzt sich in seiner Analyse u. a. auf die englischsprachige Definition des Wortes Islam, wie
sie in ,,The American Heritage Dictionary of the English Language* beschrieben wird. Dort
wird Islam wie folgt definiert: ,,Arabisch islam, Unterwerfung, von aslama, sich ergeben, sich
in etwas ergeben, aus Syrisch slem Frieden machen, sich ergeben, abgeleiteter Stamm von
slem, vollstandig sein®. Ausgehend von dieser Definition flihrt von Denffer die Wurzel des

«412

Wortes Islam auf das Wort slem aus dem ,,Syrischen*“* zuriick. slem bedeutet in dieser alten

Form ,,Frieden machen® (vgl. von Denffer 2009, S. 4).

In seinem Artikel weist von Denffer auf eine Verwandtschaft zwischen der arabischen Wort-
wurzel » J o+ s-I-m, die den Wértern salam, silm, salm (Frieden) und ’islam zugrunde liegt,
und dem hebréischen schalom (Frieden) hin. Zudem verweist von Denffer auf einige Passagen
im Alten Testament, in denen die hebrdische Wurzel ,,ch-I-m* mit ,,Frieden machen* tuber-

setzt wurde (vgl. von Denffer 2009, S. 4). In den meisten Nachschlagewerken wurde und wird

“%8 \/gl. Wehr und Kropfitsch 1985.
%09 \/gl. Wehr, Hans: Arabisches Wérterbuch fiir die Schriftsprache der Gegenwart und Supplement, 4., unveran-
derte Aufl. Wiesbaden 1976.
10 \/gl. ebenda.
1 \/gl. Wehr und Kropfitsch 1985.
412 , Syrisch bedeutet hier die ,,syrisch* genannte semitische Sprache, die mit dem Aramaischen und dem Ara-
bischen verwandt ist (zit. nach Von Denffer 2009).
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bei der Definition des Wortes Islam auf die Bedeutung ,,Ergebung in den Willen Gottes***

oder ,,Hingabe an Gott bzw. an Allah“*'* hingewiesen. ,,Frieden* als eine der etymologischen
Hauptbedeutungen bleibt in fast allen Worterbichern unerwéhnt. Nur wenige Worterbdicher,
wie beispielsweise Wahrig, Fremdwdérterbuch (2011, S. 450), gehen auf den ,,Heilzustand*
ein: [arb. ist islam ,Heilzustand“, dann ,Hingabe“ an Gott]. 15 In der Brockhaus-
Enzyklopédie wird angemerkt, dass der Name des Islams eigentlich ,,Eintritt in den Stand des
Heils* bedeutet. Dabei wird vermerkt, dass der Prophet Muhammad der Religionsstifter ist
(vgl. Brockhaus Enzyklopadie 1970, S. 256).

Der Gedanke, das Wort Islam mit ,,Eintritt in den Stand des Heils“ zu verkniipfen, geht auf
den deutschen Semitisten Mark Lidzbarski zuriick. In seinem Artikel*'® tiber das Wort Islam
geht Lidzbarski davon aus, dass das Wort ,,salam* mit dem griechischen ,,soteria” wiederzu-
geben sei, was im Deutschen fiir ,,Heil* steht. Wenn das arabische ,,salam“ Heil bedeutete,
dann hat ,,’aslama‘ als transitives Verb die Bedeutung von ,,Eintreten in das Heil* (vgl. von
Denffer 2009, S. 8). Diese Definition greift von Denffer als Basis fir seine Auffassung auf,
Islam als ,,Frieden machen zu iibersetzen. Von Denffer baut seine These sprachlich auf der
Unterscheidung zwischen Salam und Islam auf. Wenn die Wurzel s-I-m nicht nur Heil, son-
dern auch Frieden bedeutet, wére Salam auch mit Frieden wiederzugeben. Islam bedeutet
nicht nur ,,Frieden®, sondern steht fiir den transitiven Bedeutungsaspekt, namlich ,,Frieden
machen® (vgl. von Denffer 2009, S. 8). Diese Debatte tber die etymologische Wurzel des
Wortes Islam ist jedoch fiir die Darstellung des Islams in der Offentlichkeit von geringer Be-
deutung. Denn ob das Wort Islam ,,Ergebung in den Willen Gottes* oder ,,Frieden machen*
bedeutet, beeinflusst die Thematisierung des Islams im 6ffentlichen Diskurs so gut wie gar
nicht. Die Bedeutung des Wortes Islam wird nicht durch das Wérterbuch bestimmt, sondern
erst durch den Sprachgebrauch gestaltet. Deshalb hat die positive lexikalische Bedeutung des
Wortes Islam im Arabischen wenig bzw. keinen Einfluss auf die zumeist negative Wahrneh-

mung des Islams im hiesigen 6ffentlichen Sprachgebrauch.

Bei der Debatte um die etymologische Wurzel des Wortes Islam darf nicht unerwéhnt bleiben,
dass es bis zum 20. Jahrhundert noch weitere Bezeichnungen sowohl fir Islam als auch fir

Muslime gab, ndmlich das Wort Mohammedanismus als Bezeichnung flr die Religion sowie

413 Islam [arab. tl. islam; ,,Ergebung (in Gottes Willen) “], Meyers Enzyklopéadisches Lexikon 1974, S. 742;
Islam (arab. Ergebung, ndmlich in Gottes Willen), Meyers Konversation-Lexikon 1905, S. 48.
414 Wahrig, Fremdwdrterbuch 2011, Wahrig, Deutsches Wérterbuch 2001, Duden, das Fremdwdrterbuch 2010
und Duden — Deutsches Universalworterbuch 2011 u. a.
415 Wahrig-Burfeind 2011 #10: 450.
48 Salam und Islam* in der Zeitschrift fiir Semitistik und verwandte Gebiete. 1 (1922), S. 85-96.
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Sarazenen und Mohammedaner als Bezeichnung fir die Angehdrigen des Islams. Der Islam-
wissenschaftler Peter Heine (2010) weist darauf hin, dass seit der zweiten Halfte des 20. Jahr-
hunderts die Bezeichnung Islam einheitlich verwendet und seitdem das Wort Islam mit einer
konstanten Bedeutung verbunden wird (Heine 2010, S. 11). Besonders die Bezeichnungen
Mohammedanismus und Mohammedaner waren in der Fachliteratur zum Islam sowie in den
Nachschlagwdrterblichern bekannt. Bis heute sind beide Bezeichnungen in den deutschen
Lexika verzeichnet. Im Duden Deutsches Universalworterbuch 2006 wurde das Wort

Muhammedanismus mit dem Wort Islam wiedergegeben:
Muhammedanismus, der; - (bes. Fachspr.): Islam.**’

Hans Wehr (1967) hat in seinem Wérterbuch das arabische Wort sl (dt. Muslim) durch die

Bezeichnung Mohammedaner wiedergegeben:

alwa  muslim pl. -un Muslim, Mohammedaner*.*8

Im Sprachgebrauch der hier untersuchten Verdffentlichungen sind die Textbelege fir Mo-
hammedanismus sehr rar. In den Korpora des Instituts fiir Deutsche Sprache sind fur das Wort
Mohammedanismus nur 14 Belege vorhanden. Das Wort Mohammedaner weist hingegen eine
gewisse Haufigkeit auf. Die Verwendung der Bezeichnung Mohammedaner weist im Sprach-
gebrauch darauf hin, dass sie in bestimmten Kontexten herangezogen wird. Wenn es um die
Bezeichnungen der religiésen Gemeinschaften geht, wird Mohammedaner als synonyme Be-
zeichnung fir Muslim verwendet: ,,Wir haben in einer gro3en Pressekonferenz, bei der Ver-
treter aller Religionsgemeinschaften zugegen waren — die Hindus, die Mohammedaner, die
Christen —, den Finger in die Wunde gelegt.«*'® Dabei wird das Wort neutral dargestellt. Auch
wenn es um die Thematisierung geschichtlicher Ereignisse geht, wird der Ausdruck Moham-
medaner verwendet. Einige Textbelege zeigen dariiber hinaus, dass das Wort Mohammedaner
in pejorativen Kontexten gebraucht wird: ,,Die Mohammedaner kopierten die Christen. Und
nun bekriegen sich die Anhénger dieser friedlichen Religionen einander aufs Widerwaértigste.

Merkwiirdi g“420.

Die Entstehung der Bezeichnungen Mohammedanismus und Mohammedaner hangt mit der

Wahrnehmung des Islams und seiner schriftlichen Fixierung in Enzyklop&dien und Nach-

“I7 Duden — Deutsches Universalwdrterbuch, 6. Aufl. Mannheim 2006 [CD-ROM].
8 \Wehr, Hans: Arabisches Worterbuch fiir die Schriftsprache der Gegenwart und Supplement, 4., unveranderte
Aufl. Wiesbaden 1976, S. 389.
9 protokoll der Sitzung des Parlaments Deutscher Bundestag am 17.12.2010. 82. Sitzung der 17. Wahlperiode
2009-. Plenarprotokoll, Berlin,
20 die die tageszeitung, 27.10.2001.
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schlagwerken zusammen. Denn in fast allen Nachschlagwerken wird dem Propheten Mo-
hammed eine zentrale Position zugeschrieben, was im arabischen Sprachgebrauch nicht der
Fall ist. Dies lasst sich erklaren, wenn man die Definition des Wortes Islam in deutschen Le-
xika nachschlagt. In Wahrig 2001%** und 2011%?? bedeutet Islam: ,,diec von Mohammed be-
griindete Religion®. In Duden 2010%* bezeichnet Islam die Religion, ,.die auf Verkiindigung
Mohammeds zuriickgeht. In den Enzyklopéddien sieht es nicht anders aus. In Meyers Konver-
sationslexikon wird Islam als ,,die von Mohammed gestiftete Religion“*** definiert und in
Meyers enzyklopadischem Lexikon ist die Religion ,,von Mohammed gestiftet“*?®>. Auch in
der Brockhaus-Enzyklopadie wird Islam als ,.die von Mohammed gestiftete Weltreligion‘*?®
bezeichnet. Die Vorstellung von Mohammed hat demzufolge eine fest verankerte Traditions-
linie in den Nachschlagwerken und vielleicht auch in der Gesellschaft. Es geht dabei nicht um
einen Propheten, dem eine Verkiindigung offenbart wurde, sondern um den Stifter bzw.
Grunder einer Religion. Von dem Namen des Propheten wurden beide Bezeichnungen, Mo-
hammedanismus und Mohammedaner, als Bezeichnung fur die Religion und deren Anhanger
abgeleitet. Mansour (1998) stellt eine Verbindung zwischen den Bezeichnungen Mohamme-
danismus und Mohammedaner und der Benennung Christen her und fiihrt die Entstehung
solcher Bezeichnungen auf die Vorstellung zurlick, dass Mohammed die Grundlage der isla-
mischen Religion sei, genauso wie Christus die Grundlage des Christentums ist. In der Analo-
gie wird davon ausgegangen, dass solange die Anhénger Christi ihre Benennung von seinem
Namen haben (Christus — Christen), die Muslime ihre Benennung vom Namen ihres Prophe-
ten (Mohammed — Mohammedaner) herleiten (vgl. Mansour 1998, S. 85). Die Darstellung des
Islams in deutschen Lexika deutet auf einen prasenten Gedanken im Islamdiskurs hin, und
zwar, dass man bei der Wahrnehmung des Islams von den westlichen, christlichen Traditio-
nen als Maf3stab ausgeht. ,,Da Christus die Grundlage des christlichen Glaubens ist, wurde
angenommen, dass Mohammed fiir den Islam das bedeutete, was Christus flr das Christentum

darstellte* (ebenda S. 85). Deshalb werden die Mohammedaner als ,,die Anhanger der Lehre

421 Yslam, <m.; -s; unz.» von Mohammed Anfang des 7. Jh. begriindete monotheist. Religion, bes. in Asien und

Afrika verbreitet [arb. ist islam ,,Heilzustand®, dann ,,Hingabe“ an Gott]*, Wahrig und Wahrig-Burfeind 2001,
S. 693.
422 Islam, m.;- od.-s (unz) von Mohammed Anfang des 7. Jh. begriindete monotheist. Religion, bes. in Asien
und Afrika verbreitet; Sy (veraltet) Mohammedanismus [arb. ist islam ,,Heilzustand*, dann ,,Hingabe“ an Gott]*
Wahrig-Burfeind 2011, S. 450.
423 Islam, der; -[s] <arab. ; Hingabe an [an Gott]>: auf die im Koran niedergelegte Verkiindigung des arabischen
Propheten Mohammed (um 570-632) zuriickgehende monotheistische Religion®, Duden 2010, S. 496.
24 Meyers Konversation-Lexikon 1905, S. 48.
%25 Meyers Enzyklopadisches Lexikon 1974, S. 742.
*2% Brockhaus 2006, S. 540.
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Mohammeds**?’

(und nicht als Anhénger des Islams) definiert. Da die Entstehungsbedingun-
gen solcher Bezeichnungen im deutschen Sprachgebrauch nicht unbedingt dem entsprechen,
was im arabischen Sprachgebrauch gilt, sind Bezeichnungen wie Mohammedaner und Mo-
hammedanismus im Arabischen so gut wie unbekannt und spiegeln nicht die Selbstvorstel-

lung der Muslime wider. Solche Bezeichnungen

lassen sich von keiner arabischen Wurzel ableiten und werden von den Muslimen selbst nicht ge-
braucht, da sie suggerieren, dass im Mittelpunkt der Religion ein Mensch stehe. Diese Begriffe wa-
ren zunachst Fremdbegriffe, die anschlieRend als Vorstellungsentlehnung auch ins Deutsche ge-
langt sind. In ihnen dricken sich Bilder und von dem (mittelalterlichen) europdischen Kulturerbe
beeinflusste VVorstellungen vom Islam aus, die nicht unbedingt dem Selbstbild der Muslime von ih-
rer Wirklichkeit entsprechen (Mansour 1998, S. 85).

7.1.2 ,Der* oder ,,ein“ Islam

Schiffauer (1998, S. 420) hebt hervor, dass die Bedeutung des Islams im Diskurs durch ein
Machtverhaltnis bestimmt wird. Denn der Islam beschreibt sich nicht selbst, sondern er wird
beschrieben. ,,Was der Islam »ist«, stellt sich jeweils historisch als die Position heraus, die
sich im Machtspiel der Représentation gegen andere durchsetzt™ (Schiffauer 1998, S. 420).
Der Islam wird daher ,,als eine Arena betrachtet, in der zahlreiche Akteure untereinander aus-
handeln, was der Islam ist (Schiffauer 1998, S. 419). Die sprachlichen Auswirkungen der
oben genannten Uberlegungen zur Konstruktion des Islams hinterlassen ihre Spuren bei der
Thematisierung des Wortes Islam im Diskurs. Die Analyse des Textkorpus ergibt, dass der
Islam nicht als eine einzige geschlossene Einheit im Diskurs auftritt, auch nicht als verbunde-
ne Gesamtheit, sondern als Gesamtheit unterschiedlicher Erscheinungsformen, die alle zu-
sammen mit dem Wort Islam definiert werden. In der Offentlichkeit ist daher nicht von einem
einzigen Islam die Rede, sondern von mehreren Erscheinungsformen, die mehr oder weniger
voneinander zu unterscheiden sind. Die manchmal kontroversen Islamvarianten werden
sprachlich durch die Attribuierung abgebildet. So kommen hdufig vor dem Wort Islam unter-
schiedliche Adjektive. Mit den unterschiedlichen Adjektiven vor dem Wort Islam erfolgt eine
Perspektivierung flr die allgemeine Bedeutung des Islams. Die Kategorisierung des Islams
erfolgt im Diskurs nach unterschiedlichen MaRstaben. Je nach Kontinent wird der Islam klas-
sifiziert. Aus dieser Betrachtungsweise werden bestimmten Kontinenten ihre eigenen Islam-
versionen zugeschrieben. Daher finden sich im Islamdiskurs die Klassifikationen asiatischer

Islam, afrikanischer Islam, europaischer Islam usw.:

2T Wahrig, Gerhard: Deutsches Wérterbuch. Neu herausgegeben von Renate Wahrig-Burfeind. Mit einem
,,Lexikon der deutschen Sprachlehre”. Giitersloh 1997.
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Die Explosionen sind das vorlaufig letzte Glied in einer Kette von Zwischenfallen mit scheinbar re-
ligidsen Motiven. Sie verandern das Bild eines Landes, das flr das tolerante Gesicht des slidasiati-
schen Islam stand.*?

Wie Ursula Glnther vom Institut fur Afrika-Kunde in Hamburg ausfuhrt, hat sich im Laufe der
Jahrhunderte ein eigener afrikanischer Islam entwickelt, der sich vom arabischen abhebt und bei-
spielsweise Praktiken des Sufismus, wie den Heiligen- und Graberkult, ablehnt.*?

Die Auslanderbeauftragte der Bundesregierung, Beck, hat dazu aufgerufen, einen ,.eigenstandigen
europaischen Islam* zu fordern.”*
So wird das Wort Islam gemaR der Herkunft seiner Angehorigen gegliedert. DemgemaR fin-

den wir Varianten wie arabischer Islam, tirkischer Islam, indischer Islam usw.

Auf der anderen Seite missen die sogenannten moderaten Lander mit dabeisein, wenn die USA
wirklich Resultate erreichen und eine Konfrontation mit allzu grofRen Teilen des arabischen Islam
vermeiden wollen.**

Beide Extreme finden wir sowohl in der Tirkei als auch in der tlrkischen Islam-Diaspora in West-
europa.**

So wie es in Afrika einen Afro-Islam gibt, lasst sich in Indien beobachten, dass die dortigen Mus-
lime einen Indo-Islam, also einen anderen als den arabischen Islam, in ihrer Alltagskultur praktizie-
ren.*

Aulerdem wird der Islam nach der Konfession aufgegliedert. Daher erscheinen Versionen

wie sunnitischer Islam oder schiitischer Islam:

Im sunnitischen Islam haben die Gelehrten der Al-Azhar-Universitat in Kairo traditionell eine Vor-
rangstellung.***

Die aus dem schiitischen Islam heraus entstandene Religion hat es besonders in islamischen Lan-
dern nicht leicht.**®

Die L&nder bzw. die Staaten verfiigen ebenso (iber ihre eigenen Islamversionen wie deutscher

Islam, turkischer Islam, saudischer Islam u. v. m:

Schauble wiinscht sich ,,deutschen Islam***®

Der tiirkische Islam mdchte einen anderen Weg gehen als Iran oder Algerien.*”*’

*28 die tageszeitung, 09.12.2002.
“23 Frankfurter Rundschau, 20.12.1999.
%0 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 29.09.2001.
3! Frankfurter Allgemeine Zeitung, 21.09.2001.
32 die tageszeitung, 13.12.2002.
*%3 die tageszeitung, 13.12.2002.
3% Frankfurter Allgemeine Zeitung, 20.09.2001.
%> Frankfurter Allgemeine Zeitung, 13.11.2003.
% die Stiddeutsche Zeitung, 02.10.2016.
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Der saudische Islam hat wenig mit dem afrikanischen gemein, die afghanischen Taliban in einen
Topf mit den Muslimen Malaysias zu werfen ware ungerecht.**®
Ferner wird der Islam nach dem Verstéandnis der Adressaten klassifiziert, demzufolge erschei-
nen Klassifikationen wie der revolutionare Islam, der radikale Islam, der moderne Islam usw.
Aullerdem gibt es Formulierungen wie der politische Islam, der fundamentalistische Islam

usw.

Bei alldem ist festzuhalten, dal3 der politisch-revolutionére Islam durch Entwicklungen aus dem is-
lamistischen Lager selbst weitgehend Giberwunden wurde.**

Das AusmaR der Verbreitung des radikalen Islamismus in Amerika sei unterschatzt worden und
damit auch die Fahigkeit der Islamisten.*?

Der radikale Islam ist flir die ehemaligen Sowjetrepubliken und auch fur China eine reale und of-
fenbar wachsende Bedrohung.**

Die Mehrheit tritt fur einen sékularen, modernen Islam ein [...].**

Hier stellt sich die Frage, wie die unterschiedlichen Islamversionen im 6ffentlichen Diskurs
wahrgenommen werden und in welchem Verhéltnis sie zueinander stehen. Im Allgemeinen
lasst sich grundsatzlich zwischen zwei entgegengesetzten Islamkonzepten unterscheiden. Der
radikale, fundamentalistische Islam wird in diesem Zusammenhang geistlich und geografisch
der arabisch-islamischen Welt zugeordnet, wéhrend die aufgeklérte, liberale, moderate Vari-
ante des Islams als Anspruch des Westens dargestellt wird. Den modernen Islam vertreten die
Kritiker des radikalen Islams und definieren ihn als eine akzeptable Alternative zum islami-
schen Fundamentalismus, der den westlichen Werten und der europaischen Kultur entspricht.
Die Bezeichnung Islam erhélt dabei positive Attribute wie: moderat, modern, modernisie-
rungswillig, aufgeschlossen, aufgeklart, die zusammen eine (positive) westliche Version des
Islams skizzieren. Charakteristisch fir dieses Konzept ist, dass es im Einklang mit den westli-

chen Werten steht und somit keine Bedrohung fiir die westliche Welt darstellt:

Prasident Abdic erklart, er vertrete einen ,,modernen Islam*, der die christliche Welt nicht scho-
ckieren soll **

7 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 22.11.2003.
“%8 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 04.01.2003.
9 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 22.09.2001.
“0 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 13.09.2001.
“! Frankfurter Allgemeine Zeitung, 15.09.2001.
*2 die tageszeitung, 19.09.2001.

*3 SPIEGEL ONLINE, 02.07.1994.
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Auch hat das Amt flr religidse Angelegenheiten aus Steuergeldern Tausende von Moscheen errich-
ten lassen, um langfristig einen ,,aufgeklarten Islam zu férdern, der mit den Grundsatzen des Ke-
malismus vereinbar sein sollte.**
Der Unterschied der zwei oben genannten Konzepte des Islams zeigt sich in den jeweiligen
Zuschreibungen. Die Variante des europaischen Islams wird im Diskurs als liberal dargestellt.
Auch den einzelnen européischen L&ndern wird eine Variante des Islams zugeschrieben, die

als liberal, modern, moderat bezeichnet wird:

UDO STEINBACH, Direktor des Deutschen Orient-Instituts in Hamburg. Er setzt sich seit langem
flr einen deutschen Islam ein.**

Der Staat fordert zwar den franzésischen Islam in Sonntagsreden, hat aber nicht die Kraft, ihn mit

finanzieller Unterstiitzung fir den Bau von Moscheen und die Schulung von eigenen, franzésischen

Imamen regelrecht ins Leben zu rufen.**
Auf der anderen Seite wird den arabischen und islamischen L&ndern eine Variante zugeord-
net, die abgewertet und mit Adjektiven wie fundamentalistisch, radikal, militant verbunden
wird. Diese Variante des Islams steht dem europdischen Islam gegeniiber. An der Spitze die-
ser Kategorie stehen L&nder wie Saudi-Arabien, der Iran und Afghanistan: ,,Vom saudischen
Islam geht ein konservativer bis fundamentalistischer Druck auf die tibrige muslimische Welt
aus.“*" Diese Islamvariante dient in der arabischen und islamischen Welt als Gegenmodell

zum liberalen, moderaten Islam in der westlichen Welt und ist deshalb dort nicht erwiinscht:

Die Bemilhungen, das Leben in Deutschland nach dem ,,saudischen* oder ,,afghanischen Islam zu
gestalten, mussen unterbunden werden. Sie bedeuten die Ablehnung eines Zusammenlebens auf
den Grundlagen demokratischer Werte in Europa.**®
Aus dem Erwahnten lasst sich erkléren, dass die sprachliche Konstituierung des Wortes Islam
in der Offentlichkeit nicht durch die in deutschen Lexika kodierte Bedeutung bestimmt wird.
Das Wort Islam lasst sich nicht als ,,auf die im Koran niedergelegte Verkiindigung des arabi-

«449 yierstehen, sondern wird erst in den

schen Propheten Mohammed zuriickgehende Religion
Kontexten konstruiert, in denen das Thema Islam vorkommt. Bei der Thematisierung des Is-
lams gibt es unterschiedliche, mitunter sich widersprechende Diskursstrdnge. Dabei weist das
Wort Islam keine feste Bedeutung im 6ffentlichen Sprachgebrauch auf. Kalwa (2013) schreibt

zwar, dass wenn das Thema Islam aufgegriffen wird, es scheinbar einen Konsens Uber seine

4 die tageszeitung, 15.09.2000.
5 Siiddeutsche Zeitung, 22.03.1999.
8 Die Zeit (Online-Ausgabe), 22.11.2000.
“7 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 12.11.2003.
“® Die tageszeitung, 10.07.2000.
9 Duden-Universalwérterbuch, 2011.
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Bedeutung gibt. Doch in der Tat wird erst im Gebrauch ausgehandelt, was eigentlich der Is-
lam ist. Dabei spielen sprachliche Strategien, wie beispielsweise die Attribuierung, eine wich-
tige Rolle bei der Kontextualisierung des Begriffes. Die Attribuierung des Wortes Islam
taucht deshalb im Sprachgebrauch als die haufigste sprachliche Strategie auf, da sie die Be-
deutung zu prazisieren versucht. Bestimmte diskursive Diskurstraditionen tragen zur Gestal-

tung des sprachlichen Konstrukts Islam bei.

Neben den oben genannten unterschiedlichen Erscheinungsformen weist die Analyse des
Wortes Islam im Textkorpus auf zwei Hauptkonzepte hin, die im 6ffentlichen Sprachgebrauch
stark vertreten sind. Es handelt sich zum einen um ein aufgewertetes Islamkonzept und zum
anderen um eine abgewertete Erscheinungsform des Islams. Bei der Aufwertung werden dem
Wort Islam positive Bedeutungskomponenten zugeschrieben. Es féllt hierbei in den Textbele-
gen auf, dass dieses Konzept Uberwiegend muslimischen Sprechern zugesprochen wird: ,,,Der
Islam ist eine tolerante Religion, sagt der Universititssekretir Saced Khan mit Inbrunst.«**°
Diese positive Bewertung des Islams kommt allerdings wenig in den Textbelegen vor. Man
kann davon ausgehen, dass dieses Islamkonzept unterrepréasentiert ist, weil die muslimischen
Akteure wenig bzw. kaum Zugang zum 06ffentlichen Diskurs haben. Das Wort Islam wird bei
dieser Kontextualisierung mit Hochwertwortern wie friedlich und tolerant in Verbindung ge-
bracht. Zur Skizzierung dieses positiven Islambildes werden die negativen Zuschreibungen
wie Gewalt(bereitschaft), Bedrohung etc. nicht dem Islam, sondern dem Islamismus zugeord-
net. Das heilst, man unterscheidet hierzu zwischen zwei Erscheinungsformen des Islams, die
voneinander zu trennen sind, ndmlich Islam und Islamismus: ,,,Der Islam ist eine liberale und
friedliebende Religion. Fundamentalistische Tendenzen lehnen wir ab, denn sie schaden dem
Ansehen des Islams*, sagt Zoufal.«**

Manchmal konzentriert sich die positive Aufwertung auf die geschichtlichen Errungenschaf-
ten der islamischen Religion und ihre Verdienste fir die Menschheit. Dabei bleibt die Ge-

genwart des Islams unerwahnt:

Zunéchst mufll man hervorheben, dal? der Islam auf eine mehr als 13 Jahrhunderte alte Religion und
Kultur zuriickblicken kann, die auf ihrem Hoéhepunkt einen ZivilisationsprozelR hervorgerufen hat,
von dem auch Europa profitierte. Der islamische Rationalismus im Hochislam des friilhen Mittelal-
ters, der Glanzperiode des Islam, hat seine positiven Spuren auch in Europa hinterlassen.**

Zwischen dem 9. und dem 12. Jahrhundert fand eine Hellenisierung des Islam statt. VVon ihr bis zur
europdischen Renaissance fiihrt eine direkte Linie. Die Muslime retteten das antike griechische Er-

%0 die tageszeitung, 01.10.2001.
1 Erankfurter Rundschau, 07.10.1999.
2 SPIEGEL ONLINE, 01.02.1993.
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be vor dem Vergessen und bereicherten es. Darauf konnte die Renaissance aufbauen. So leistete der
Islam einen wichtigen Beitrag zur Entstehung des modernen Europa. Diese positiven Impulse sollte
ein Dialog in Erinnerung rufen. Geschichte kann damit zur Quelle einer kiinftigen gemeinsamen
Werteorientierung werden.**?
Aulerdem tritt der Islam als Religion in Verbindung mit anderen Religionen auf. Hierzu wird
der Fokus auf die Gemeinsamkeiten der Religionen gelegt. Hervorgehoben werden die ge-
schichtlichen Phasen, in denen Judentum, Christentum und Islam friedlich zusammengelebt
und voneinander profitiert haben:
[...] und der Islam hat trotz seines Missionsdranges immer die beiden Schriftreligionen Juden- und
Christentum respektiert; so blihte die judische Kultur unter muslimischer Herrschaft, und die or-
thodoxen Volker konnten im Osmanischen Reich immerhin im kirchlichen Raum ihre kulturelle
Identitat bewahren.**
Zugleich weisen die Sprecher darauf hin, dass es noch fundamentalistische Tendenzen gibt,
die sie dann ablehnen. Das zeigt, dass auch muslimische Akteure bei ihrer Thematisierung des
Wortes Islam zwischen mehreren Erscheinungsformen des Islams unterscheiden. Kalwa
(2013, S. 201) zeigt in ihrer Analyse zum GroRmoschee-Bau-Diskurs in Koln 2007, dass
wenn von einem Muslim betont wird, er vertrete ,,einen offenen, modernen Islam®, dies zu-
gleich bedeute bzw. impliziere, dass es auch einen nicht offenen, unmodernen Islam gebe. Die
Sétze ,,Ich vertrete einen offenen, modernen Islam* oder ,,Wir/ich stehen/stehe fiir einen fried-
lichen, toleranten Islam* geben an, dass es einen offenen, modernen Islam gibt, aber gleich-
zeitig suggeriert die Verwendung des unbestimmten Artikels in solchen Beispielen, dass es
zugleich einen anderen Islam gibt, der nicht friedlich und nicht tolerant ist. Die Thematisie-
rung des Wortes Islam deckt demzufolge auf, wie der Sprecher den Islam betrachtet. Die be-
wusste Auswahl sprachlicher Formen wie ,,Der Islam ist friedlich“ deutet darauf hin, dass der
Sprecher den Islam als eine Gesamtheit sieht. Anders sieht es aus, wenn ein Akteur sagt: ,,Ich
vertrete einen friedlichen Islam.* Dann suggeriert er mit seiner AuRerung gleichzeitig, dass er
den Islam nicht als eine Gesamtheit, sondern als mehrere Erscheinungsformen wahrnimmt.
Die pejorativen Zuschreibungen bei dem positiv bewerteten Islamkonzept werden personifi-
ziert und einer bestimmten Personengruppe zugewiesen: ,\Nicht der Islam insgesamt fiihrt
einen Kulturkampf gegen den Westen, [...] sondern die Islamisten.“*>®> Mit dieser Differenzie-
rung zwischen unterschiedlichen Erscheinungsformen wird die Religion fragmentiert. In eini-

gen Textbelegen spricht man nicht direkt von der Gefahr des Islams, sondern von einer mili-

%53 Die Zeit (Online-Ausgabe), 29.05.2002.
*** Die Zeit (Online-Ausgabe), 11.05.2000.
> Frankfurter Allgemeine Zeitung, 18.09.2001.
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tanten, politischen Erscheinungsform. Die diversen Aussagen (ber den Islam spiegeln unter-

schiedliche gesellschaftliche VVorstellungen wider.

Im Gegensatz zum positiv bewerteten Islamkonzept wird der Islam haufiger negativ bewertet.
Die negativ bewertete Islamvariante zeigt sich im Diskurs als Mainstream, der sich durch den
gesamten Islamdiskurs zieht. Durch die qualitative Analyse lassen sich bestimmte Kategorien
als zentrale Merkmale eines negativen Islambildes rekonstruieren. Es geht hier um die Eigen-
schaften gewalttatig, extremistisch und geféhrlich. Die Gewaltzuschreibung ergibt sich als ein
héaufiger Kontextpartner des Wortes Islam. Der Topos Gewalt gilt deshalb als ein hauptséchli-
ches Element des Islamkonzeptes im 6ffentlichen Sprachgebrauch. Dabei wird auf Ereignisse
in der Geschichte des Islams Bezug genommen,*® bei denen es sich um kriegerische Ausei-
nandersetzungen handelt. Die Gewalt wird als ein geschichtliches Merkmal der islamischen
Religion erklart. So heilt es in den Textbelegen, dass der Prophet Muhammad Gewalt ausge-
iibt hitte, um den Islam zu verbreiten: ,,Leitbild dieser kaum hundert Mitglieder zéhlenden
Organisation war der Heilige Krieg, den der Prophet Mohammad fir die Durchsetzung des
Islam fiihrte.“**” Dementsprechend wird ein Bild der islamischen Geschichte nachgezeichnet,
in dem nur Kriege und Konflikte sichtbar sind. Die Bezugnahme auf die Geschichte mit der
Verwendung von bestimmten Ausdrucksmitteln wie Dschihad, Heiliger Krieg, Kreuzziige,
Schwert etc. weist auf einen bestimmten Aspekt in der islamischen Geschichte hin, der auf die
Gegenwart tbertragen wird. Die Gewaltzuschreibung erwies sich als eine Besonderheit der
islamischen Religion im Gegensatz zu anderen Religionen: ,,Mit kriegerischen Mitteln —
Dschihad einerseits, Kreuzzlige andererseits — wollte die eine Zivilisation die andere unter-
werfen. Dieses kriegerische Bewusstsein ist im Islam bis heute lebendig geblieben.«**® Der
Islam wird hier besonders betont und mit seinem Namen Uberpréasentiert und exklusiv ge-
nannt: ,,Monotheistische Religionen, vor allem der Islam, z6gen eine Blutspur durch die Ge-
schichte der Menschheit. Unterdriickung sei ihr Gesetz und ein Schuldkomplex ihr Fluch. Wo
Friede war, stifteten sie Feindschaft.“** Die Bedeutungskomponente ,,Gewalt™ wird nicht nur
als ein Charakter des Islambildes dargestellt, sondern es wird die Gewaltbereitschaft aus einer

theologisch-islamischen Sicht als legitim dargestellt: ,,Im Koran und den Hadith, den Sam-

%56 \/gl. Kapitel: Vereinigung von Vergangenheit und Gegenwart 6.2
7 die tageszeitung, 17.03.2000.
8 Die Zeit (Online-Ausgabe), 29.05.2002.
9 Die Zeit (Online-Ausgabe), 12.12.2002.
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lungen auBerkoranischer Spriiche Mohammeds, ist die bewaffnete militarische Kriegfiihrung

vielfach verankert.**°

Dieser und &hnliche Textbelege stellen zusammen einen Wissensbestand dar, mit dem das
Wort Islam assoziiert wird. Viele Aussagen werden als ein endgltiges und feststehendes Ur-
teil dargestellt, die tatsdchlich wissenschaftlich zu tberprifen sind. Zu diesen Aussagen geho-
ren beispielsweise folgende:

Im Islam gibt es keine Strafe fiir den Moslem, der einen Apostaten totet.“®

Auch durfe ein moslemischer Vater nach der islamischen Strafgesetzgebung seine Kinder bei mo-
ralischen Vergehen toten.“®?
Gegenwaértige gewalttatige Auseinandersetzungen werden zudem als Beweise dargestellt, die

den Zusammenhang des Islams mit Gewalt bestétigen:

Mit der Machtiibernahme Chomeinis und der Ermordung des agyptischen Prasidenten Anwar al-
Sadat durch den islamischen Dschihad hat sich der Islam politisch vom Frieden verabschiedet. Die
Zeit eines fundamentalistisch gepréagten Islam begann.*®®
Ein haufig wiederholter Diskursstrang behandelt Ausschreitungen zwischen Muslimen und
Nichtmuslimen und die mit Gewalt durchgesetzte Zwangsbekehrung von Nichtmuslimen zum
Islam. Im Allgemeinen wird dabei der religiose Charakter der Auseinandersetzungen hervor-
gehoben. Die Rede von Zwang und Zwangsbekehrung suggeriert, dass der Ubertritt zum Is-
lam immer mit Gewalt erfolgt. Umgekehrte Gewaltaustibung, also Gewalt gegen Muslime

oder Staatsgewalt gegen Muslime kommen hingegen selten zur Sprache:

Bei Massakern militanter Muslime an Christen sind auf den indonesischen Molukken-Inseln nach
Angaben von Kirchenmitarbeitern mindestens 93 Menschen getttet worden. Hunderte Einwohner
seien uberdies mit vorgehaltener Waffe gezwungen worden, zum Islam iiberzutreten.*®
Mit Lexemen wie Krieg, Kriegsfihrung, Aggressivitat, Blut, Blutopfer, Blutspur, Blutvergie-
Ren, Waffe, Zwang, Zwangsbekehrung, Unterdriickung, umbringen, t6ten, gewaltsam, bewaff-
net, militant wird dem Islam die Eigenschaft gewalttétig zugeschrieben:
Vor allem im Nahen Osten, Wiege und kultureller Mittelpunkt des Islam, pragen béartige Ultras zu-

nehmend das Bild eines militanten Islam, der bestimmt ist von ,,Heiligem Krieg“ und Blutopfern,
Fanatismus und Gewalt, Intoleranz und Unterdriickung der Frau.*®

“%0 die tageszeitung, 17.09.2001.
%1 SPIEGEL ONLINE, 12.09.1994.
%62 Erankfurter Rundschau, 15.07.1999.
%63 Die Zeit (Online-Ausgabe), 18.04.2002.
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Ein mit der Gewalt verwandtes Phdnomen ist der Extremismus. Was genau unter dem Wort
Extremismus zu verstehen ist, ist politisch und wissenschaftlich umstritten. Dabei wird Kriti-
siert, dass das Wort unscharf ist. Mit der Verwendung des Wortes Extremismus wird die Ge-
fahr rechtsextremistischer Gruppen relativiert (vgl. Oztiirk 2010, S. 2). Denn obwohl das Wort
Extremismus in seinem lexikalischen Ursprung auf jede Art von ,,extremer, radikaler [politi-
scher] Haltung oder Richtung““®® hinweist und damit auch Rechts- und Linksextremismus
einbezieht, beschrankt sich der Gebrauch vom Extremismus im Islamdiskurs auf den islami-
schen Extremismus und wird als synonymer Ausdruck fir Fundamentalismus und Islamismus
verwendet. Noch spezifischer ist der Ausdruck Extremisten — ohne Vorsilbe wie Rechts- oder
Links- —, der sich fast ausschlieBlich auf Menschen muslimischen Glaubens bezieht. In unse-
rem Fall bezieht sich der Extremismus auf die radikale religiése Haltung oder Richtung, die
im Diskurs mit der Bezeichnung Islam zusammenhangt. Dabei handelt es sich einerseits um
radikale Vorstellungen und Vorschriften des Islams:

In Afghanistan sind mehrere Schiler vom Unterricht suspendiert worden, weil sie nicht den vorge-

schriebenen Turban trugen. Der Direktor der Amani-Schule in der Hauptstadt Kabul erklarte am

Donnerstag, der Islam verlange zwingend das Tragen des Turbans, wie es von den in Afghanistan
regierenden Taliban-Milizen kirzlich befohlen wurde.*®’

Andererseits geht es um die radikale Umsetzung solcher VVorschriften und Vorstellungen:

Die afghanischen Taliban haben pakistanischen Fullballern am vergangenen Wochenende wegen

ihrer kurzen Hosen zur Strafe die Kopfe geschoren. Nach ihrer Auslegung des Islam halten die Ta-

liban Shorts auch bei Sportlern fiir sittenwidrig.*®®
Die Textbelege weisen nicht nur auf eine extremistische Gruppe und ihr Verhalten hin, son-
dern es wird vielmehr auf das Wort Islam als eine extremistische Religion oder einen totalita-
ren, autoritdren Glauben Bezug genommen. Auffallig ist in den Textbelegen, die dem Islam
einen extremistischen Charakter zuschreiben, dass sie zumeist in einer bestimmten Region
lokalisiert werden oder sich auf bestimmte Gruppen beziehen: Afghanistan, Saudi-Arabien
oder Iran sind Uberwiegend diejenigen L&nder, von denen in der Darstellung der Publikati-
onsorgane der Charakter ,,extremistisch* ausgeht. Die geografische Verortung dieses Phéano-
mens bedeutet zugleich, dass die Kategorie extremistisch zum gréfiten Teil Narrative aus dem
Ausland betrifft. Die Kontextualisierung des Wortes Islam ist in vielen seiner Facetten mit
Diskursaussagen versehen, die sich entweder auf die oben genannten L&nder oder auf be-

stimmte Gruppierungen beziehen. Diese Realitdtsausschnitte in Landern wie Afghanistan,

%6 Duden Online.de
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Iran und Saudi-Arabien werden fir die Darstellung des Wortes Islam in Deutschland generali-
siert. Begrifflichkeiten wie Islam, Islamismus, Extremismus und Fundamentalismus werden
als typische Denkweise von Muslimen représentiert. Die Verbindung des Wortes Islam mit
der Eigenschaft extremistisch wird sprachlich durch die Attribuierung realisiert. Das erfolgt
dadurch, dass dem Wort Islam Adjektive wie fundamentalistisch, extremistisch, militant, ra-

dikal oder kAmpferisch vorangestellt werden:

Im schlimmsten Fall firchten die Menschen, dass ein fundamentalistischer Islam nach Europa vor-
dringt.“®

Die andere Mdoglichkeit ist, dass Bezeichnungen wie Fundamentalismus, Extremismus oder

Fanatismus mit Lexemen wie islamisch oder religios attribuiert werden:

Die zusammengebrochenen Tirme des World Trade Center sind zum Mahnmal gegen Terror und
religiésen Fanatismus geworden.*”
Muslime werden weiterhin explizit oder implizit mit Bezeichnungen wie Fundamentlisten
oder Extremisten identifiziert. Dies geschieht zuweilen mit einer Abgrenzung von der gesam-
ten muslimischen Gemeinschaft. Bezeichnungen wie die Radikalen, Extremisten, Fundamen-

talisten, Fanatiker oder Glaubensfanatiker werden dann synonym fur die Muslime gebraucht:

Nach Angaben der muslimischen Fundamentalisten ist in Afghanistan die groRere der beiden ko-
lossalen Buddhastatuen von Bamijan weitgehend zerstort.*™*

Dieser hatte die Zerstorung aller Statuen im Land angeordnet, weil die Skulpturen nicht mit dem Is-

lam vereinbar seien.*”
Zur Beschreibung der Ereignisse in arabischen und islamischen Landern werden Bezeichnun-
gen wie Fetwa, Strafe, Todesstrafe oder Vorschrift aus dem Wortschatzbereich des Islams
herangezogen. Die Thematisierung des Islams als gewalttatig und extremistisch schlief3t die
Eigenschaft geféhrlich ein. Aus den verwandten Zuschreibungen Gewalt und Extremismus
bestatigt sich die Zuschreibung der Bedrohung. Das heif3t, dass die Bedrohung des Islams auf
der oben genannten Komponente basiert: ,,Der militante und fundamentalistische Islam be-
drohe auch in Deutschland den Frieden und das gesellschaftliche Miteinander.“*’® Die Bedro-
hung entwickelt sich nicht nur aus gegenwartigen Begebenheiten, sondern deckt sich ge-

schichtlich mit einem Feindbild, das seit den 80er Jahren nach dem Zusammenbruch der Sow-

“%9 die tageszeitung, 05.04.2001.
% Dje Zeit (Online-Ausgabe), 18.04.2002.
™! Frankfurter Allgemeine Zeitung, 10.03.2001.
*72 die tageszeitung, 12.03.2001.
43 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 24.09.2003.
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jetunion in Verbindung mit dem Islam gebraucht wird. Seitdem ,,gebe [es] in Deutschland
keine ,rote Gefahr° mehr, sondern nunmehr eine ,griine Gefahr™, AuRerdem kommt dem
Adjektiv fremd als Bezeichnung fur die islamische Religion eine zentrale Funktion zu. Wird
die Bedrohung als fremd bezeichnet, so steigt der Bedrohungsgrad an. Denn eine fremde Be-
drohung kann nicht genau bestimmt werden und ist nicht greifbar. Ruf (2009) hebt hervor,
dass diese Fremdkategorisierung der Globalisierung und der Transnationalisierung von Mig-
ration, Lebensstilen und Kulturmustern entspricht, denn ,,der Feind steht nicht mehr an den
Grenzen, er bedroht uns nicht mehr mit klassischen Armeen, er ist hier, unter uns, iiberall*

(Ruf 2009, S. 123):

Ob man es wahrhaben will oder nicht: Zahlreiche européische Staaten betrachten den Islam noch
immer als fremdes, bisweilen sogar gefahrliches Ph&nomen, in jedem Fall aber als destabilisieren-
den Faktor.*”

Der Islam in Europa werde in den Schulblichern noch immer als Fremdkdrper und Gegensatz zur

judisch-christlichen Tradition aufgefasst.*®
Die Verbindung der islamischen Religion zur Politik*’” weist in den Textbelegen eine Gefahr
auf. So wird die Religion mit Schlagwdrtern wie Islamismus, islamistisch, Islamisierung
wahrgenommen. Diese Verbindung des Wortes Islam mit der Politik préagt es so, dass der Is-
lam im o6ffentlichen Diskurs mit unterschiedlichen Bedrohungen im In- und Ausland ver-
knupft wird. Dementsprechend tritt die Religion als ein lebendiger Akteur auf, der bei vielen
gesellschaftlichen Auseinandersetzungen drastisch erscheint. In Bezug auf Sarrazins Aussage
,keine andere Religion in Europa tritt so fordernd auf* (Sarrazin 2011, S. 292) weist Kalwa
(2013, S. 295) auf die Tatsache hin, dass der Islam im Beispiel durch das Verb auftreten per-
sonifiziert wird. In der Berichterstattung zu dem Thema Islam wiederholt sich in den Textbe-
legen diese Tendenz. Dabei werden dem Konstrukt Islam menschliche Eigenschaften zuge-
schrieben, und es wird mit menschlichen Attributen charakterisiert. Kalwa (2013, S. 295)
verweist in ihrer Arbeit auf die Aussage Ralph Giordanos in der FAZ: ,[...] der Islam ist und
macht Politik.«*"® Giordanos Aussage ist kein einzelnes Phanomen im Islamdiskurs. Sie weist
vielmehr eine Tendenz in den Medien auf. Dabei wird der Islam sprachlich als ein Mensch
konzipiert, der etwas macht. Diese sprachliche Strategie findet sich auch in vielen anderen
Textbelegen. Dabei wird ein Bild von einem Islam gezeichnet, der sich bewegt und seine Zie-

% Frankfurter Allgemeine Zeitung, 25.05.2001.
*7 die tageszeitung, 16.06.2000.
*7® die tageszeitung, 21.01.2002.
“7\/gl. Vereinigung zwischen Religion und Politik, 6.1.
"8 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 06.06.2007.
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le verfolgt, bedroht, Gefahren verbreitet, die Integration behindert und riickschrittlich agiert,

der sich als politische GroRe begreift und Politik macht:

Mit dem Scheitern der Integration rickte der Islam identitatsstiftend in den Vordergrund. Ein Is-
lam, sagt Heine, der sich aus volksreligidsen Vorstellungen und den Traditionen der Herkunftslan-
der speist und der dringend entwicklungsbediirftig sei.*”
Nachdem dem Islam die Eigenschaften der Lebenden zugeschrieben wurden, wird er als eine
Bedrohung, als ein Gegner metaphorisiert. Das Konzept einer Gegner-Metapher haben Lakoff

und Jonson (2003) am Beispiel der Inflation bereits ausgelegt:

Die Inflation hat die Grundfeste unserer Volkswirtschaft erschittert.
Die Inflation hat eine geldgierige Nation hervorgebracht.

In diesen Satzen wird die Inflation personifiziert, doch die Metapher ist nicht nur: DIE
INFLATION IST EINE PERSON. Die Metapher ist viel differenzierter, namlich: DIE
INFLATION IST EIN GEGNER. Sie bietet uns nicht nur an, in einer sehr spezifischen Weise die
Inflation zu betrachten, sondern zeigt uns auch einen Weg, wie wir mit der Inflation umgehen kon-
nen. Wir nehmen die Inflation als einen Gegner wahr, der uns angreifen, uns verletzen, uns berau-
ben, uns sogar vernichten kann. Die Metapher DIE INFLATION IST EIN GEGNER initiiert und
rechtfertigt somit politisches und wirtschaftliches Handeln von Seiten unserer Regierung [...] (La-
koff und Jonson 2003, S. 45).

Die Gegeniberstellung zwischen Islam und Westen verfestigt dieses Metapherbild. Dieses
Bild hat Sarrazin in seinem Buch ,,Deutschland schafft sich ab“ wiederholt aufgegriffen und
abgebildet. In diesem Zusammenhang schrieb er: ,,Der Islam habe 1000 Jahre lang von der
Schlacht bei Tours und Poitiers bis zur Belagerung Wiens durch Suleiman gegen den Westen
einen Heiligen Krieg gefthrt* (Sarrazin 2010, S. 271).

Mit dem Bezug auf ein geschichtliches Ereignis, das dem Rezipienten bekannt ist und be-
stimmte Assoziationen auslost, verbindet Sarrazin die Vergangenheit mit der Gegenwart und
vergegenwartigt die Gegnerschaft. Durch den metaphorischen Sprachgebrauch wird daher das
Konzept eines Feindes ins Leben gerufen. Diese Kontextualisierung l&sst den Ausdruck Islam
als Gefahr erscheinen:

Die Offentlichkeit weifl zu wenig Gber Inhalte, Struktur, Organisationen und Differenzen innerhalb
des politischen Islam, seine Nahe, Distanz und Abgrenzung zum Terrorismus. Ein idealer N&hrbo-
den fur Angste und Vorurteile.*®

7% Frankfurter Allgemeine Zeitung,13.09.2001.
8 die tageszeitung, 02.10.2001.
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Die in den letzten Jahren zunehmende Sichtbarkeit des Islams in européischen Gesellschaften,
die zunehmende muslimische Zuwanderung sowie die Zunahme an Religiositat flhren dazu,
dass sich Angste vor einer zunehmenden Einflussnahme des Islams auf die christlich-
westliche Welt verbreiten (vgl. Thofern 1997, S. 131). Diese sogenannte demografische Be-
drohung des Islams erfolgt im Sprachgebrauch durch Ausdriicke wie Zunahme, zunehmend,
wachsen, wachsend, steigern, steigend. Mit diesen Formulierungen wird die Religion des Is-
lams als ,,verdringte Realitit 8 dargestellt: ,,Aber gerade diese zunehmende Offentliche
Sichtbarkeit des Islam hat auch Irritationen und oftmals gewaltsamen Widerstand gegen die
Integration der Einwanderer ausgeldst.“*®* Die Bedrohung besteht, laut diesem Konzept, da-
rin, dass der Islam diese zunehmende Anzahl seiner Anhdnger fiir kdmpferische Zwecke an-
treibt. Daran lasst sich erklaren, wie die in Deutschland lebenden Menschen muslimischen
Glaubens, trotz ihrer unterschiedlichen politischen Einstellung, ihres heterogenen sozio-
kulturellen Umfeldes und ihres unterschiedlichen Bildungsgrades als homogene Masse ange-
sehen werden und der Islam als Agitator, die Muslime als Fundamentalisten wahrgenommen

werden:

Mit revolutionarer Energie mobilisiert der Islam, kampferischste aller Weltreligionen, seine 1,2
Milliarden Glaubigen. Unter dem Banner des Propheten bedrdngen Fundamentalisten nahdstliche
Présidenten und Monarchen. Sie schiren HaR auf westliche Werte und sehen sich als Vorkampfer
einer religios begriindeten Weltordnung. Schon bald konnte Europa einen fanatischen Gottesstaat
vor der Haustiir haben.*®
Dieses Islambild, das vorwiegend mit negativen Zuschreibungen kontextualisiert wird, domi-
niert den 6ffentlichen Diskurs. Die Frage, wie viele Birgerinnen und Birger diese Auffassung
vom Islam teilen, kann hier nicht beantwortet werden. Anzumerken sind dabei die demosko-
pischen Studien tber die Rezeption des Islams in der Gesellschaft. Anhand solcher Studien
und Umfragen kann man davon ausgehen, dass dieses Islamkonzept von groRen Teilen der

Gesellschaft aufgenommen und vertreten wird.

“81 Erankfurter Rundschau, 18.03.1999.
*®2 die tageszeitung, 12.04.2001.
“® SPIEGEL ONLINE, 01.02.1993.
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7.2 Das Wortfeld Islam

Islam, Islamismus, Islamisierung oder auch islamisch, muslimisch und islamistisch sind die
Ausdriicke, die momentan bei der sprachlichen Darstellung des Islams bevorzugt verwendet
werden. Oft sind solche Ausdriicke unscharf und stiften Verwirrung, da sie unprézise sind.
Welche Bedeutungen haben solche Ausdriicke im Sprachgebrauch? Mit welchen Konnotatio-
nen und Zuschreibungen werden sie im Islamdiskurs kontextualisiert? Auf diese Fragen wird

im Folgenden eingegangen.

7.2.1 Exkurs: Zu den Begriffen Islamismus und islamischer Fundamentalismus

Weder im wissenschaftlichen noch im medialen Diskurs gibt es Ubereinstimmung dariiber,
woflr eigentlich das Wort Islamismus steht. Unterschiedliche Phdnomene werden mit Is-
lamismus in Verbindung gebracht. Islamismus kann daher als Sammelbegriff fiir verwandte,
manchmal aber auch entgegengesetzte Ideologien betrachtet werden. Denn obwohl vorwie-
gend ,Gewalt und ,Terror* damit assoziiert werden, schlie3t die Bezeichnung noch weitere
islamisch orientierten Gruppen ein, die keine Gewalt bei der Verfolgung ihrer Ziele einsetzen
(vgl. Pfahl-Traughber 2011). Die Unklarheit des Begriffes fiihrt dazu, dass er hdufig mit Be-
zeichnungen wie islamischer Fundamentalismus oder Jihadismus synonym verwendet wird.
Pfahl-Traughber (2011) versuchte, die unterschiedlichen Bedeutungskomponenten in einer
Definition zusammenzufassen. Er erklart den Islamismus als ,,eine Sammelbezeichnung fiir
alle politischen Auffassungen und Handlungen, die im Namen des Islam die Errichtung einer
allein religios legitimierten Gesellschafts- und Staatsordnung anstreben (Pfahl-Traughber
2011). Dabei wird nicht unterschieden, ob Gewalt als Mittel zur Durchsetzung der Ziele ge-
rechtfertigt und praktiziert wird oder es nur auf parlamentarischem Weg nach siegreichen
Wahlen zum gewuinschten Erfolg kommen soll. Bei Letzterem geht es darum, durch gesell-
schaftliche Aktivitaten und soziale Leistungen flir Bedurftige, also Prasenz im Alltagsleben,
Anhénger zu gewinnen. Die unterschiedlichen Auffassungen von der Bezeichnung Islamis-
mus weisen trotzdem auf gemeinsame Auspragungen hin, die auf die Bezeichnung im 6ffent-
lichen Diskurs hindeuten. Neben der Gewaltorientierung bzw. Gewaltbereitschaft, die auf
bestimmte Gruppen zutrifft, gehdren ebenso Merkmale wie das radikale Verstandnis der isla-
mischen Religion dazu, die Verbindung zwischen Politik und Religion, der Geltungsanspruch
des Islams als eine Lebens- und Staatsordnung u. v. m. Seit dem Ereignis der Iranischen Re-
volution herrschte in der Berichterstattung die Tendenz vor, die charakteristischen Erken-
nungszeichen des Islamismus auf den Islam zu Ubertragen. Als synonyme Verwendung fir die

Bezeichnung Islamismus findet der Ausdruck islamischer Fundamentalismus in der Offent-
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lichkeit seit der Iranischen Revolution vermehrt Verwendung. Der Fundamentalismus, der zu
Beginn des 20. Jahrhunderts als Konzept einer Gruppe protestantischer Christen entstand (vgl.
Thofern 1998, S. 118), entwickelte sich im Islamdiskurs zu einem Stigmawort und wird oft
mit dem Wort Islam verbunden. Diese sprunghafte Erweiterung des Begriffsumfangs, der

besonders den Islam vereinnahmt, ist auf die Iranische Revolution zurtickzufiihren:

Eine erste flir den heutigen Sprachgebrauch typische Begriffsausweitung erfolgte [...] im Zuge
der Absetzung des Schahs von Persien und der Machtiibernahme im Iran durch Ayatollah
Chomeini 1979, als Journalisten beginnen, die religiosen Vorstellungen der Chomeini-
Anhénger, fundamentalistisch® zu nennen [...]. Damit wird ein Weg beschritten, der in der Fol-
gezeit immer mehr Gruppierungen in der islamischen Welt als ,fundamentalistisch® einstuft und
diese Vokabel geeignet erscheinen 1aRt, gewissermalien als konzeptionaler Oberbegriff fir recht
unterschiedliche politische Gruppierungen in der islamischen Welt zu dienen (Antes 1995, S.
45).
Die Bezeichnung Fundamentalismus, ungeachtet der amerikanischen Herkunft des Begriffes,
beschrankte sich in den Medien seit den achtziger Jahren auf islambezogene Erscheinungs-
formen. Dafiir stellte die Revolution Chomeinis 1978/79 in der offentlichen Wahrnehmung
geradezu das Paradigma einer fundamentalistischen Machtergreifung dar. Islam und Islamis-
mus werden vielfach eng miteinander assoziiert. Die Iranische Revolution trug daher dazu bei,
das Wort ins Bewusstsein einer weiten Offentlichkeit zu riicken. Hinzu kommt, dass mit der
Iranischen Revolution religiose Vorstellungen und Begriffe wie Dschihad, Scharia, Fatwa,
usw. auf die politische Bilihne zuriickkehrten. Dass Bezeichnungen wie Fundamentalismus in
der Mediensprache zur Reduktion der Komplexitat fremder Sachverhalte gebraucht wurden,

kritisiert Halm (1993, S. 214) und weist daraufhin, dass sie

scheinbar mit einem einzigen Wort verstandlich [machen], was in den fremden und fernen Landern
vorgeht; hochst komplizierte, dem Leser oder Zuschauer kaum durchschaubare soziale und politi-
sche Prozesse werden ihm plausibel erklart. ,Der Islam‘ oder ,der Fundamentalismus® ist das Se-
sam-6ffne-dich (!) zu den Wundern des Orients. Er erklart nicht nur, was in Afghanistan vorgeht,
sondern auch, was sich in Iran, im Sidirak, im Libanon, im Sudan, in Algier tut (Halm 1993, S. 214).
Trotz dieser vielféaltigen Verwendung weist Heine (1992, S. 23) darauf hin, dass sich ein wis-
senschaftlicher Konsens (ber Inhalt und Bedeutung noch nicht eingestellt hat. Im Vorder-
grund des semantischen Gehalts stehen die Angste vor einer Ausweitung des Machtbereichs
des Islams, er wird in erster Linie als intolerante und auf Expansion ausgerichtete Religion

angesehen (vgl. Thofern 1998, S. 138).
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7.2.2 Islamismus im Sprachgebrauch

Mit dem Suffix —ismus*®* wurde aus dem Namen der islamischen Religion ein Schreckge-
spenst gemacht. Es gibt seit der Mitte des 20. Jahrhunderts im westlichen Diskurs nicht nur
Islam, sondern auch Islamismus.*® Zwischen Islam und Islamismus wird in der Debatte viel-
fach nicht differenziert, weil das Wort Islamismus keine klaren semantischen Konturen hat.
Nach der Definition des Dudens bedeutet Islamismus die ,,dem islamischen Fundamentalis-
mus zugrunde liegende Ideologie“*®. Der Definition des Dudens lasst sich entnehmen, dass
das Wort Islamismus etymologisch und lexikalisch gesehen auf keinen eigenen Ursprung zu-
rickzufihren ist, sondern auf einem anderen Wort beruht, ndmlich Fundamentalismus. Was
genau mit dem Wort Fundamentalismus gemeint ist, bleibt ebenfalls haufig unklar. Die syno-
nyme Verwendung der Ausdriicke Islamismus und Fundamentalismus ist aus mehreren Grin-
den problematisch. Vor allem, da die Bezeichnung Fundamentalismus hauptséchlich auf die
wortliche Auslegung der Heiligen Schrift im christlichen Kontext referiert. Beim Islamismus
geht es im Grunde genommen um die Vereinigung zwischen Politik und Religion. AuRerdem
weist der Ausdruck Fundamentalismus im arabischen Sprachgebrauch im Gegensatz zum
westlichen Diskurs eine positive Bedeutung auf. Im Arabischen referiert das Wort Fundamen-

talismus auf das Festhalten an den Fundamenten der Glaubensgrundlagen im positiven Sinne.

Diese Mischung lasst die Bedeutung des Wortes Islamismus im Unklaren bleiben. Unter dem
Zwang, aktuelle Phdnomene und Sachverhalte bezeichnen zu missen, wird auf Bezeichnun-
gen wie Islamismus, Islamist und Islamisierung zurtickgegriffen, die jedoch keine bestimmte
Bedeutung haben, und dabei werden Sachverhalte und Zusammenhénge vermischt. Dies be-
gunstigt eine undifferenzierte Darstellung. Der semantische Umfang des Wortes Islamismus
hat sich seit seiner Entstehung diachronisch erweitert. Das Wort wurde zuerst zur Bezeich-
nung der Phanomene verwendet, die in der arabischen und islamischen Welt mit politischen
und gesellschaftlichen Reformbewegungen oder Parteien in Verbindung gebracht wurden. In
dieser Verwendungsphase referierte die Bezeichnung Islamismus eher auf politisch-

gesellschaftliche Kontexte, jedoch weniger auf Gewalt thematisierende Zusammenhdange. In

8 Das Suffix -ismus kennzeichnet in Bildungen mit Adjektiven oder Nomen die entsprechende Geisteshaltung

oder kulturelle, geistige Richtung oder auch politische Richtung® (Vgl. https://www.duden.de).
“85 Die Entstehung der Ideologie, die mit dem Begriff Islamismus bezeichnet wird, geht auf die Mitte des 20. Jh.
zuriick. Dabei wird die Entstehung des Islamismus entweder in Agypten oder in Pakistan verortet. Der Lehrer
Hasan al-Banna (1906-1949) griindete in Agypten 1928 die Muslimbruderschaft. Neben der Forderung nach
islamischer Moralitat forderten die Muslimbrider wirtschaftliche Autarkie, die Férderung des einheimischen
Gewerbes und die Verstaatlichung der Bodenschétze. In Pakistan griindete Sayyid Abu-1 Ala Madudi (1903-
1979) die Jamaat-i islami (islamische Gemeinschaft), die auf der Theorie beruht, dass allein Gott legitimer Ge-
setzgeber ist (vgl. Riexinger 2007).
“® http://www.duden.de/rechtschreibung/Islamismus
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Algerien wurde das Wort Islamismus verwendet, um die politisch-gesellschaftliche Situation
der Heilsfront zu thematisieren. In den Textbelegen werden Islamismus und Politischer Islam

synonym verwendet:

Die Islamisten [in Algerien], die nun wieder alle Vorteile einer verantwortungsfreien Opposition
geniellen, werden wahrscheinlich am Ende stérker sein. Millionen von jungen Wahlern werden
Demokratie fur Schwindel und die politische Moral des Westens fur Heuchelei halten. Die Heils-
front ist aus dem Nichts entstanden [...] Der Islamismus, der auf solchem Boden wachst, ist hier
noch weniger subtil als anderswo. Er kann durch Unterdriickung nur radikaler werden.**’

Doch gibt es auch in Algerien nicht nur soziale Ursachen fir die Anziehungskraft eines ,,politisier-
ten* Islams. Auch in Algerien ist der ,,Islamismus* Teil einer umfassenden geistigen Abwehrhal-
tung der islamischen Welt gegeniliber dem Westen, die sich seit der Machtiibernahme der Mullahs
im Iran 1979 als ,,Kulturrevolution* &uRert.*
Die Anziehungskraft des Islamismus zeigt sich im Diskurs als ein Problem. Die Griinde daftr
liegen hauptsachlich in der miserablen wirtschaftlichen Situation in solchen Landern. In
Agypten beispielsweise wird Islamismus gesehen als ,,das Opium fiir die Masse der armen
Agypter“*®. AuBerdem wurde das Wort Islamismus von Anfang an neben dem gesellschafts-
politischen Kontext auch mit Gewalt konnotiert. Das semantische Umfeld des Wortes Is-
lamismus hat sich erweitert, um fast alle Bewegungen und Ereignisse seit den 50er Jahren in
der arabischen und islamischen Welt einzuschlieBen. Die Bezeichnung erwies sich als Deu-
tungsmuster fiir alle Phdnomene in der arabisch-islamischen Welt, spéter auch im Westen, die
nicht nur friedlich, aber auch mit Gewalt einen politischen bzw. gesellschaftlichen Anspruch
erheben. Dabei wurde und wird der Ausdruck mit Gewalt und Terror kontextualisiert und
manchmal auch mit politischem und gesellschaftlichem Engagement verbunden. Im Afgha-
nistan-Krieg in den 80er Jahren diente das Wort beispielsweise zur Bezeichnung der dortigen

Begebenheiten, die sich weniger mit der VVorstellung eines (politischen) Islamismus deckten:

Hekmatyar wird als Fundamentalist portratiert, wahrend Massud als der besonnenere und realisti-
schere die Sympathien der westlichen Medien genielt. Beide vertreten allerdings einen gleich radi-
kalen Islamismus.**

Die Bezeichnung Islamismus steht mit der Iranischen Revolution in Verbindung und erhielt

mit diesem Ereignis die Gelegenheit zur Wiederbelebung. Mit der Iranischen Revolution ent-

“87 Siddeutsche Zeitung, 20.01.1992.
“88 Salzburger Nachrichten, 11.02.1992.
*® salzburger Nachrichten, 25.06.1994.
% Die Presse, 27.05.1992.
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wickelte sich der Islamismus einerseits zu einer ,,Kulturrevolution* ™" gegeniiber dem Westen,

andererseits wird er mit der schlechten Alltagssituationen im Iran identifiziert:

Das heil3t aber nicht, dal die Leute nach 16 Jahren ,Modell Khomeini‘ nicht verstanden hatten, was
real-existierender Islamismus heif3t: Eine marode Wirtschaft, leere Mégen, Zensur und Folter. Und
Méchtige, die stets gleichbleiben — ob mit oder ohne Turban.**
Seit 9/11 erlebte die Bezeichnung eine Hochkonjunktur. Eine Analyse der Korpora des Insti-
tuts fr Deutsche Sprache (IDS) bestétigt, dass sich die Haufigkeit des Wortes Islamismus in
der Zeit von 1999 bis 2001 jeweils von Jahr zu Jahr fast verdoppelt hat und seit dem Jahr

2001 eine vermehrte Haufigkeit festzustellen ist:

Islamismus vor und nach dem 11. September 2001

Jahr Treffer
1999 88
2000 120
2001 376
2002 368
2003 400
2004 700

Mit der Verbindung des Wortes Islamismus zum 11. September hat seine Verwendung zuge-
nommen, aber dafur hat es einen zentralen Bedeutungsaspekt verloren, der den Islamismus
grundsatzlich ausmacht, namlich den der politisch-gesellschaftlichen, gewaltfreien Reform-
bewegung, die auf den Islam zurlckgreift. Zu den Auswirkungen des 11. Septembers auf den
Sprachgebrauch gehdrt, dass die Bedeutung des Wortes Islamismus seitdem fast ausschlief3-
lich in das semantische Feld von Terror und Gewalt verschoben wurde. Im 6ffentlichen Dis-
kurs wird der Islamismus mit Formulierungen wie Jihadismus und Islamischer Terrorismus
synonym verwendet. Demzufolge wird das Wort sowohl mit gewaltorientierten Gruppen als
auch mit terroristischen Ausrichtungen begrifflich erfasst: ,,Bei Islamismus denken wir nur an
Terror und Gewalt* (Pfahl-Traughber 2011). Islamismus wird daher im 6ffentlichen Diskurs
oft mit Attributen wie militant, bewaffnet, radikal usw. verbunden. Das Digitale Worterbuch
der deutschen Gegenwartssprache (DWDS) zeigt bei dem Wortprofil Islamismus, dass die
zehn haufigsten Attribute fast ausschlieBlich zu dem semantischen Feld ,,Gewalt™ und ,,Ter-

ror* gehdren.

! salzburger Nachrichten, 11.02.1992.
92 Siiddeutsche Zeitung, 18.03.1995.
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Rank | Stammform Frequenz
1 radikal 277
2 militant 157
3 politisch 80
4 extremistisch 20
5 terroristisch 20
6 extrem 17
7 fundamentalistisch 15
8 gewaltbereit 15
9 existierend 14
10 gewalttatig 13

Die ersten zehn Attribute mit dem Wort Islamismus, vgl. DWDS**

Am Arabischen Friihling waren in der arabischen und islamischen Welt u.a. religiés motivier-
te politische Krafte (Islamisten) beteiligt, die mit der Bezeichnung Islamismus identifiziert
werden kénnen. Dies bedeutet, dass am politischen Diskurs teilnabende Gruppen in deutschen
Medientexten regelméiig mit denselben Ausdriicken belegt werden wie terroristische Verei-
nigungen. Die ,,geméBigten Islamisten, so wurden sie damals genannt, nahmen bzw. nehmen
beispielsweise in Agypten, Tunesien und Marokko am politischen Leben teil, und sind in ei-
nigen Landern an die Macht gekommen. Diese Tatsache war aber kein ausreichender Grund
dafiir, das Wort Islamismus im 6ffentlichen Diskurs positiv zu konnotieren. Vielmehr fungiert
es als Bezeichnung flr militante Gruppen wie Al-Qaida und andere, wahrend bei politischen
Kraften, die religios motiviert sind, gelegentlich die Bezeichnung politischer Islamismus ge-
braucht wird. Das deutet darauf hin, dass die Bezeichnung Islamismus in ihrer Entwicklung
und ihrer sprachlichen Verwendung weit von ihrer Entstehungsgeschichte, also ihrem Refe-
renzbereich (im Sinne einer Reformbewegung, die auf den Islam zuriickgreift) entfernt ist.
Die weit verbreitete Verwendung des Wortes gilt als eine Reduzierung des Kerngedankens
des Islamismus, die bei Gewalt und Unterdriickung stehenbleibt. Diese Reduktion blendet die
grolRen Kontroversen Uber die politischen, wirtschaftlichen und kulturellen Aspekte innerhalb
des weiten Bereiches des Islamismus aus. Diese Wahrnehmung des Wortes Islamismus in
Verbindung mit Gewalt und Terror und als Gegenkultur zum Westen geht mit der Vorstellung
vom Islamismus als Antithese zur Moderne einher. Dabei werden dem Islamismus mittelalter-

liche Eigenschaften zugeschrieben, wobei der Westen fir die Moderne steht:

Zu diesem Phanomen gehort weiter der Aufstieg des Islamismus, der — von der Tirkei bis Algeri-
en — Europa wieder einmal in die Klammer zu nehmen droht. Dennoch lassen die jlingsten Wahler-

493 http://www.dwds.de/?qu=Islamismus (Zugang am 30.10.2015)
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gebnisse in diesen Landern auch hoffen, dall dort die Bollwerke der Modernitédt gegeniiber dem
Mittelalter noch halten.***
Diese Annahme suggeriert, dass der Islamismus (als politische Bewegung) gegen den Westen
gerichtet ist. Laut dieser Vorstellung stellt ,,die politische Ideologie des Islamismus eine zent-

rale Bedrohung fir ein demokratisches Gemeinwesen dar.“*®

Die Selbstidentifizierung der Islamisten im arabischen Sprachgebrauch deutet darauf hin, dass
sie sich selbst als Reform- und Erneuerungsbewegung verstehen. Als Bezeichnungen fiir (po-

litischen) Islamismus fungieren im arabischen Sprachgebrauch folgende Ausdriicke:

Sahwa ’islamiya“: Erwachen, Wiedererlangung des BewuBtseins in einer vom Islam geprégten
Kultur zu leben; ,harakat ’islamiya“: islamische Bewegung; ,’i‘adat bina’“: Wiederaufbau;
,»yaqaza ’islamiya‘“: Erwachen des Islam; ,,nahda“: Erwachen, Erneuerung, Wiederbelebung, Re-

naissance; ,,’ islah*“: Reform, -ierung, Wiederherstellung (Kappel und Kuske 1994, S. 75).

Wahrend die gebrauchlichen Begriffe im westlichen Diskurs die Konnotation von Riickent-
wicklung und Gegenkultur beinhalten (vgl. ebenda), wird bei der Selbstidentifizierung der
islamischen Bewegungen die Rolle der Religion hervorgehoben. Eine Trennung zwischen
Islam und Islamismus scheint in der westlichen Offentlichkeit nicht stattzufinden, vor allem,
weil der Begriff Islamismus aus dem Nomen Islam abgeleitet ist. Diese Verwechslung ist
nicht nur im Offentlichen Sprachgebrauch zu belegen, auch in deutschen Lexika werden Islam
und Islamismus als Synonyme dargestellt. In zwei der grundlegenden Bedeutungsworterb-

cher (Duden und Wahrig) wird Islamismus mit Islam wiedergegeben:
Islamismus der; -; = Islam **
Islamismus der; -: = Islam*®’

Die Bezeichnung Islamismus zeigt eine Ungleichheit im Verhéltnis zu anderen religitsen
Fundamentalisten, da die Ableitung —ismus in keiner anderen Religion vorhanden ist, auch
wenn dort fundamentalistische bzw. terroristische Bewegungen existieren. Deshalb wird das
Wort Islamismus in einigen muslimischen Kreisen abgelehnt. Als Alternative werden im wis-

senschaftlichen Diskurs Worter wie politischer Islam oder der aus dem Franzdsischen ent-

494 Die Presse, 30.12.1995.
495 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 08.09.2001.
% Duden, Fremdwdrterbuch, 4. Aufl. Mannheim; Wien; Ziirich 1982.
7 Wahrig, Gerhard: Deutsches Wérterbuch. Neu herausgegeben von Renate Wahrig-Burfeind. Mit einem ,,Le-
xikon der deutschen Sprachlehre*, Gitersloh 1997.
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lehnte Ausdruck Integralisten®®® vorgeschlagen. Die Schwierigkeit bei dem Umgang mit Wor-
tern wie Islam und Islamismus liegt darin, dass bestimmte Symbole des Islams dem Islamis-
mus zugeschrieben werden. In einem Beitrag unter dem Titel ,,Islamismus® auf der ARD-
Seite Planet Wissen*®® wird direkt unter der Frage ,,Was ist Islamismus?* das Bild einer Mo-
schee in Istanbul gezeigt. Im selben Beitrag zeigt ein Bild die Kaaba in Mekka, die aber nichts

mit dem Referenzrahmen des Wortes Islamismus an sich zu tun hat.

Was ist Islamismus?

Abbildung 1 Das Minarett einer Moschee in Istanbul Abbildung 2 Pilger umringen die Kaaba

Die Einhaltung religioser Vorschriften wie den Speisegeboten, dem Schéchten oder dem Tra-
gen religiés motivierter Bekleidung gelten als Ausdruck einer traditionellen Religionspraxis
und nicht unbedingt als ein Indikator fir eine islamistische Lebenspraxis. Das Kopftuch, das
als islamisches Gebot fiir alle Musliminnen gilt, wird in letzter Zeit als ,,islamistisches Sym-
bol“ interpretiert. Die Moschee erscheint heutzutage nicht nur als ein islamisches Gotteshaus,
sondern als ein Zeichen eines fortschreitenden Islamismus. Das bedeutet, dass Islamismus (als
politische Ideologie) im 6ffentlichen Diskurs mit bestimmten Symbolen oder Aktivitaten ver-

bunden wird, die sich jedoch auf die Religion des Islams beziehen.

7.2.3 Islamisierung

Mit dem Suffix —isieren®® wird dem Ausdruck Islam noch ein zusitzlicher Bedeutungsaspekt
hinzugeflgt, nd&mlich eine stdndige, unendliche Bewegung. Vom Islam geht nunmehr eine
Islamisierung aus. Die Verbindung zwischen Islam — als Bezeichnung der Religion — und

Islamisierung durch das Suffix -isieren verkntipft somit auch das Wort Islam mit negativ be-

“% Mit Integralisten sind diejenigen gemeint, die gegen die Trennung von Religion und Politik sind (vgl. Hefny
2014, S. 32).
99 http://www.planet-wissen.de/kultur/religion/islam/pwieislamischerfundamentalismus100.html
%00 isieren <aus fr. -iser bzw. Erweiterung von ... ierens: hiufiges Suffix von Verben, das eine Veranderung
oder eine bestimmte Verhaltensweise ausdriicken kann, z. B. pulverisieren, polemisieren, rationalisieren, urbani-
sieren* (Duden — Das grofle Fremdworterbuch 2007, S. 656); ,, -isieren: 1. drickt in Bildungen mit Substantiven
oder Adjektiven aus, dass eine Person oder Sache in einen bestimmten Zustand gebracht wird, zu etwas gemacht
wird: afrikanisieren, kapitalisieren, regionalisieren (Scholze-Stubenrecht 2011, S. 933).
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werteten Konnotationen und Assoziationen des Lexems Islamisierung. In den deutschen Be-
deutungswarterblichern werden fir das Verb islamisieren die Bedeutungen (1) ,,zum Islam
bekehren*®®™, (2) ,.unter die Herrschaft des Islam bringen“>® und (3) ,,nach den Regeln des

Islams gestalten“503

angegeben. Die in den deutschen Worterbiichern etablierten Bedeutungen
der Bezeichnung islamisieren weichen vom Gebrauch des Wortes Islamisierung im deutschen
Kontext ab. Es ist nicht schwer zu bemerken, dass die Bedeutungen in deutschen Lexika eher
von einem historischen Kontext konnotiert sind. Die Bezeichnung Islamisierung deutet daher
auf die historisch territoriale Ausbreitung des islamischen Glaubens in seiner Frihphase hin.
Im zeitgendssischen Diskurs weist das Wort Islamisierung auf einen Bedeutungsgewinn der
islamischen Religion hin. Dies bezieht sich nicht nur auf Religionen, sondern lasst sich auch
auf Staaten, Regionen und Gesellschaften anwenden (vgl. Hierl 2012, S. 31). In diesem Sinne
Uberschneidet sich die Bezeichnung Islamisierung mit der Bezeichnung Re-Islamisierung im
offentlichen Gebrauch. Das Wort Re-Islamisierung bedeutet urspriinglich die Rickkehr zum
Islam. Deshalb kommt Re-Islamisierung tberwiegend im Kontext der islamisch gepragten
Lander vor. Damit ist die Wiederkehr zu den islamischen Vorschriften und Traditionen in
solchen Léandern gemeint, in denen mehrheitlich Muslime leben. Dieser Prozess der Re-
Islamisierung wird auf die 70er Jahre datiert, als in vielen Landern der islamischen Welt isla-
mische Symbole und Traditionen wie Schleier und islamische Kleidung in das Offentliche
Leben zurtickkehrten. Hinzu kam, dass Phdnomene der Religiositat wie Frommigkeit grofie
Aufmerksamkeit gewannen. In den Medien fand eine UberméRige Thematisierung des Islams
statt. Publikationen aller Art nahmen auch zu (vgl. Elger und Stolleis 2001, S. 263):

Der Islam blieb die einzige bindende Kraft, die Vergangenheit die einzige Hoffnung auf Zu-
kunft. Das historische Produkt dieser Entwicklung ist die sogenannte ,,Re-Islamisierung “, die heu-
te Uberall in der islamischen Welt zu beobachten ist.**
Der Gedanke der Re-Islamisierung beruht auf der verbreiteten Uberzeugung, dass die westli-
che Ideologien in der arabisch-islamischen Welt versagt hatten. Die Re-Islamisierung dient in
der islamischen Welt unter anderem dazu, eine arabische, islamische Identitat zu entwickeln.

Deshalb wird die Re-Islamisierung als ein Gegenmodell zu dem westlichen ,,Kulturimperia-

%01 \/gl. Scholze-Stubenrecht 2011, S. 933; Duden — Das groe Fremdwdrterbuch 2007, S. 656; Wahrig und
Wahrig-Burfeind 2001, S. 693; Dose et al. 2001, S. 366; Wahrig-Burfeind 2011, S. 450; Kraif und Wermke
2010, S. 466.
%02 \/gl. Scholze-Stubenrecht 2011, S. 933; Duden — Das groe Fremdwdrterbuch 2007, S. 656; Wahrig und
Wahrig-Burfeind 2001, S. 693; Dose et al. 2001, S. 366; Wahrig-Burfeind 2011, S. 450; Kraif und Wermke
2010, S. 466.
%% \Wahrig-Burfeind 2001; S. 693, Wahrig-Burfeind 2011, S. 450.
% Die Zeit (Online-Ausgabe), 14.08.1981.
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lismus“ wahrgenommen (vgl. ebenda.). Dazu ist der Ausdruck Re-Islamisierung mit negati-

ven Konnotationen wie religiéser Extremismus und Gewalt verbunden:

Seit der Re-Islamisierung wurde jeder westliche EinfluR verbannt, die heimische Filmindustrie
kommt zum Erliegen.*®

Fir Ayda, die auf dem deutschen Gymnasium in Istanbul eine sehr behiitete Welt kennengelernt
hat und durch ihre Familie ganz européisch erzogen wurde, bedeutet der Aufenthalt in Berlin auch
Ferien von den Fesseln, die in der Turkei selbst emanzipierten Frauen auferlegt sind. Die Re-
Islamisierung ihres Landes betrachtet sie mit Besorgnis.>®
Da die Bezeichnung Re-Islamisierung eher eine ,,Wiederkehr* bezeichnet, also das Zuriick-
kehren zu den alten Gewohnheiten und Traditionen, l&sst sie sich im Offentlichen Diskurs
vorwiegend auf die arabischen und islamischen L&nder anwenden, wahrend die Bezeichnung
Islamisierung eher auf einen neuen Prozess der islamischen Ausbereitung in nichtmuslimi-
schen Landern referiert. Dies lasst erwarten, dass mit Islamisierung eher Bezug auf einen Pro-
zess in nichtislamischen Landern genommen wird. Im &ffentlichen Diskurs werden beide
Ausdriicke, Re-Islamisierung und Islamisierung, synonym verwendet. Daher kann es vor-
kommen, dass in Bezugnahme auf die islamischen Lénder die Bezeichnung Islamisierung
herangezogen wird und in nichtislamischen Landern von einer Re-Islamisierung gesprochen
wird. Nach diesem Paradox kann ,,in Deutschland eine regelrechte Re-Islamisierung im Gan-
ge sein,”®” wahrend mit Bezug auf die Tiirkei die Rede von einer ,,schleichenden Islamisie-
rung“ des Landes ist.”®® Nicht nur bezuglich der Tiirkei wird die Islamisierung beklagt, son-

dern auch hinsichtlich der Golfstaaten: ,,Die Islamisierung von Schardscha®®

«510

gestaltet sich

jedoch schwieriger als erwartet.

In diesem Zusammenhang ist zu erwahnen, dass weder Re-Islamisierung noch Islamisierung
eine arabische Wurzel aufweisen. Das Phdanomen der Re-Islamisierung, also ,,die Riickkehr zu
den islamischen Vorschriften und Anordnungen®, wird im arabischen Sprachgebrauch als
,Jislamisches Erwachen® oder ,,islamischer Aufstand“ bezeichnet. Dieser Prozess der Re-
Islamisierung findet in weiten Kreisen der arabischen und islamischen Gesellschaften Aner-
kennung und wird daher im Gegensatz zum westlichen Diskurs zum Teil positiv konnotiert.
Der Ausdruck Islamisierung im Sinne einer Ausbreitung der islamischen Religion in nicht-

islamischen Kreisen geht auf keinen arabischen Ursprung zuriick, sondern wurde aus dem

%% salzburger Nachrichten, 28.11.1991.
%% Dije Zeit (Online-Ausgabe), 22.08.1986.
7 Dje Zeit (Online-Ausgabe), 01.11.1991.
%08 St Galler Tagblatt, 25.04.1997.
%99 Schardscha ist eine Stadt in den Vereinigten Arabischen Emiraten.
*19 gt Galler Tagblatt, 04.05.1998.
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westlichen Diskurs in den arabischen Sprachgebrauch entlehnt. Im alltdglichen Sprachge-
brauch verweist die Bezeichnung Islamisierung in der arabischen Sprache auf den Versuch,
den eine Person, eine Gruppe oder eine Institution unternimmt, um andere zum Annehmen
des Islam anzutreiben. Dieser Begriff wird kontrovers konnotiert. In Agypten gilt die Be-
zeichnung Islamisierung in konservativen Gruppen als Fahnenwort und wird daher positiv
konnotiert. In diesem Kontext erscheint der Ausdruck Islamisierung als Kampfbegriff gegen
die Versuche der autoritdren Regime, die Verwestlichung und Sékularisierung (im negativen
Sinne) vorzuschreiben versuchen. In linken und liberalen Diskursen wird das Wort als Stig-
mawort verwendet und deutet in diesem Zusammenhang auf die Bemihungen hin, radikale
bzw. extremistische Auslegungen des Islams zu diktieren. Dabei wird er mit Konnotationen
wie ,,gewalttatig® oder ,,diktatorisch®, ,,Vorschreibung* bzw. ,,Verpflichtung durch andere®,
die (meist negativ bewerteten) islamischen Traditionen und Vorschriften anzunehmen, ver-
knupft.

Als ein arabisches Aquivalent fiir die Bezeichnung Islamisierung fungiert das arabische Wort
Da wa, das so viel wie ,,Einladung zu etwas®, oder ,,Aufruf zu etwas* (vgl. Magma“ al-luga
al-‘arabiya 2004, S. 287) bedeutet. Anders als Islamisierung und Re-Islamisierung ist das
Wort Da ‘wa im arabischen Sprachgebrauch nicht negativ besetzt. Damit gemeint ist die Ein-
ladung bzw. der Aufruf an Nichtmuslime, den Islam anzunehmen. AufRerdem driickt die Be-
zeichnung Da ‘wa auch die Aufforderung an nichtreligiose Muslime aus, zu ihrer Religion

zuriickzukehren.

Anhand des Erwéhnten lassen sich zwischen den Wortern Islamisierung und Da ‘wa deutliche
Unterschiede erkennen. Beim Wort Da ‘wa geht es um ecine ,,Einladung®, die der Rezipient
annehmen oder ablehnen kann. Bei dem Wort Islamisierung geht es im westlichen Diskurs
sowie in den linken und liberalen Debatten des innerislamischen Diskurses um die VVorschrei-
bung, negativ konnotierte Vorschriften bzw. Traditionen der islamischen Religion anzuneh-
men. Die Bezeichnung Islamisierung suggeriert in diesem Kontext die Bedeutung von Auf-
drédngen und Aufzwingen. In den Textbelegen wird das Wort Da ‘wa synonym zum Wort Mis-

sion gesetzt:

»Mission und Da'wag, also die Frage, wie die Menschen »eingeladen« werden, dem jeweiligen
Glauben zu folgen, darum geht es am letzten Themenabend.**

> Nirrnberger Zeitung, 05.05.2006 .
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Im arabischen Kontext wird an der Bezeichnung Islamisierung kritisiert, dass sie aus morpho-
logischer Sicht ungrammatisch sei. Das arabische Verb ol “aslama (sich zum Islam bekeh-
ren), leitet sich vom Wort Islamisierung ab und ist urspriinglich intransitiv. Islamisierung
bezeichnet im Gegensatz zu dem morphologischen Ursprung des Verbes eine transitive Téatig-
keit, das heil3t, die transitive Téatigkeit entstammt einem intransitiven Verb, und das gilt nach

den Regeln der arabischen Grammatik als inkorrekt.

Obwohl der Ausdruck Islamisierung in der deutschen Presse schon seit den 80er Jahren ver-
wendet wird, erscheint er in den letzten Jahren im 6ffentlichen Diskurs mit zunehmender
Héufigkeit. Die Bezeichnung erreichte 2007 ihren Héhepunkt. In einem Scheidungsfall im
Jahre 2007 verwies eine Richterin am Frankfurter Amtsgericht auf einen Vers des Korans.
Die Richterin wollte damit einer 26-jahrigen aus Marokko stammenden Deutschen eine vor-
zeitige Scheidung verweigern. Dieses Urteil wurde in der Folge so interpretiert, dass die Rich-
terin den Koran auf das deutsche Recht anwenden wollte. So &uRerte der damalige CDU-
Generalsekretdr Ronald Pofalla: ,,Wenn der Koran iiber das deutsche Grundgesetz gestellt
wird, dann kann ich nur sagen: Gute Nacht, Deutschland.“>*? Dieser Koranverweis im Amts-
gericht 16ste in der deutschen Offentlichkeit breite Empérung aus. Bis jetzt blieben aber Aus-
wirkungen auf den Sprachgebrauch aus. Unter dem Titel ,,Mekka Deutschland — stille Islami-
sierung® erschien unter Bezugnahme auf diesen Fall die Ausgabe 13/2007 des SPIEGEL.
Obwohl der Ausdruck Islamisierung auch davor schon Verwendung fand, gewann er durch
diesen Fall an Popularitat und konnte sich in den gesamtgesellschaftlichen Diskurs einschrei-
ben, dazu wurden ihm weitere negative Konnotationen verliehen. Dieser Vorfall gilt meines
Erachtens als eine Wiedergeburt des Wortes. Allmahlich avancierte die Bezeichnung Islami-

sierung zu einem Stigmawort, vor allem im rechtspopulistischen Diskurs. Slogans wie ,,Isla-

«513 «514

misierung stoppen‘>" oder ,,Stoppt die Islamisierung, verteidigt unsere Freiheiten* ™" verbrei-
teten sich im offentlichen Diskurs. Das Wort erlebte im Jahr 2014 erneut eine Hochkonjunk-
tur, als es ein wesentlicher Bestandteil der Pegida-Bewegung wurde, die sich als ,,Patriotische
Européder gegen die Islamisierung des Abendlandes bezeichnet. Mit der Verwendung der
Bezeichnung Islamisierung im rechtsextremistischen Diskurs geht eine Verlagerung von wis-
senschaftlichen und medialen Diskursen zu Alltagsdiskursen einher. Zugleich dient das Wort

seitdem als Kampfbegriff. Islamisierung referiert in der Offentlichkeit nicht auf den Ubertritt

*12 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 22.03.2007.
>3 die tageszeitung, 15.01.2011.
>4 st Galler Tagblatt, 28.03.2008.
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einzelner Personen zum Islam. Vielmehr wird das Wort mit einem kollektiven Prozess assozi-

iert, durch den sich gesellschaftliche und kulturelle Verdnderungen vollziehen.

Die Bezeichnung Islamisierung wird heutzutage mit der zunehmenden Sichtbarkeit der isla-
mischen Religion im Offentlichen Leben assoziiert. Dies wird an bestimmten islamischen
Symbolen gemessen. Entlang von Symbolen wie ,Kopftuch, ,Moschee‘ oder ,Minarett® wird
die Debatte ausgetragen. Der Streit bricht nicht unbedingt um diese Symbole aus, sondern um
den Bedeutungsgewinn des Islams in der Offentlichkeit, der mit jenen Symbolen einhergeht.
An den islamischen Symbolen wird demzufolge ein grundlegender gesellschaftlicher Wandel
sichtbar. Dies filhrte zu einer gesteigerten Aufmerksamkeit gegentiber dem Islam, der die Of-
fentlichkeit beunruhigte und verunsicherte. Symbole wie ,Moschee‘ und ,Kopftuch® werden
in diesen Diskursen nicht mehr als religiose Symbole wahrgenommen, sondern als Zeichen

einer schleichenden Islamisierung. Auf der rechtspopulistischen Seite Pro Bayern hiel3 es:

In Deutschland gibt es immer mehr Moscheen, inzwischen sind mehr als 2000! Diese Moscheen
werden, wie die meisten in unserem Land, von der tirkischen Religionsbehdrde
DITIB/DIYANET gebaut, was zeigt, wie ,integriert” die ,,Deutsch”-Tirken in Deutschland
sind.”™

Zudem werden solche Symbole mit abwertenden Phdnomenen konnotiert. Als Antwort auf

einen Artikel uber Islamisierung in der Zeitung ,,Die Zeit“ erscheint der folgende Kommentar:

K: Mit den Jahrzehnten aber fanden immer aggressiver anmutende islamische Rituale den Weg

nach Deutschland: Verschleierung, zunehmende Anzahl an Kopftuchtrdgerinnen, Salafismus

und gewalt gegen Andersglaubige im Namen Allahs [sic!].>*
Dieses Unbehagen ist nicht allein auf die zunehmende Zuwanderung aus muslimisch geprag-
ten Landern oder auf die (islamische) terroristische Bedrohung zurlickzufuhren. Vielmehr
werden solche Angste und Sorgen mit Menschen muslimischen Glaubens assoziiert. Dabei
verbreitet sich die Ansicht, dass die muslimische Bevolkerung aufgrund der nattrlichen Be-
volkerungsentwicklung zahlenmaliig starker wachst als die einheimische. Dadurch nimmt ihr
Anteil an den jingeren Generationen im Gegensatz zu den Einheimischen zu (vgl. Kréhnert
und Klingholz o. D. S. 2). Den Migranten wird in diesen Kontexten vorgeworfen ,,stindig
neue kleine Kopftuchmadchen zu produzieren“®*’. Solche Angste werden in rechtsorientierten
Kreisen der Mehrheitsgesellschaft mit nationalistischen Motiven und dem Beklagen einer

gefahrlichen ,,Uberfremdung® und ,,Umvolkung* verkniipft:

*15 http://prob-bayern.org/wir-in-bayern/bayern-gegen-islamisierung/ (zuletzt abgerufen am 06.11.2015).
%18 http://www.zeit.de/gesellschaft/zeitgeschehen/2014-12/  pegida-umfrage-islamisierungt#article-editor-create-
link
7 Qarrazin im Interview mit dem Magazin ,,Lettre International* Nr. 86 vom 01.10.2009, Seite 197-201.
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Der Erhalt des deutschen Volkes und seiner Identitdt muss die Maxime der deutschen Politik sein.
Uberfremdung und Islamisierung sind entschieden abzulehnen und zu bekidmpfen >
Aussagen wie diese stellen eine der Hauptthesen von Thilo Sarrazins Buch ,,Deutschland

schafft sich ab* dar. In einer im ,,SPIEGEL* vorab veroffentlichten Passage heifl3t es:

Ich mdchte, dass auch meine Urenkel in 100 Jahren noch in Deutschland leben kdnnen, wenn sie
dies wollen. Ich mdchte nicht, dass das Land meiner Enkel und Urenkel zu grofRen Teilen musli-
misch ist, dass dort Uber weite Strecken Turkisch und Arabisch gesprochen wird, die Frauen ein
Kopftuch tragen und der Tagesrhythmus vom Ruf der Muezzine bestimmt wird. [...] Ich mdchte
nicht, dass wir zu Fremden im eigenen Land werden.>*
Diese Verbindung flhrt dazu, dass die Bezeichnung Islamisierung fortwéhrend an den Mus-
limen haftet. Denn wann immer das Thema Islamisierung aufs Tapet kommt, ist zugleich die
Rede von der zunehmenden Zahl der Muslime in Deutschland. Die blof3e Anzahl der Muslime
wird mit der Islamisierung gekoppelt. Dabei werden Immigrantinnen und Immigranten aus
islamisch gepréagten L&ndern als eine homogene muslimische Gruppe wahrgenommen, deren
Existenz zwangsweise eine Art von Islamisierung bedingt. AuBerdem wird die Riickbesin-
nung auf die Religion mit der Hinwendung zu fundamentalen Auslegungen und extremisti-
schen Aktivitdten assoziiert. Religionsrituale wie Moscheebesuch, Essen- und Trinken-
Vorschriften, Kopftuchtragen, die sich als alltagliche Rituale erweisen, werden als eine be-
stimmte Art der Religiositat oder als islamistisch abgewertet. Nach den Worten des Islamwis-
senschaftlers Udo Steinbach soll mit dem Kopftuch ,.eine bestimmte Form der Religiositat
zum Ausdruck gebracht werden. Und da taucht die Frage auf: Ist sie kompatibel mit der Ge-
sellschaft bei uns? Das Kopftuch symbolisiert ein Anderssein.“>?° Der Moscheebesuch dient
daher nicht zur Integration, sondern stellt ein Hindernis dar: ,,So wie in vielen Moscheen in
Deutschland der Islam praktiziert wird, erweist er sich als ein Hindernis fur die Integrati-

on.“*** Auch der Besuch der Koranschule wird entsprechend problematisiert:

Stattdessen haben sich immer mehr die Koranschulen der Moscheevereine der religiésen Unterwei-
sung der jungen Muslime in Deutschland angenommen. Was der Integration nicht gerade dient.
Allzu oft wird dort gegen westliche Lebenskultur gewettert, ein zu konservativer Islam gelehrt.522

Eine derartige Interpretation findet vor allem im alltdglichen und nicht im wissenschaftlichen
Diskurs statt. Zudem fungieren der Islam und die daraus abgeleitete Kultur als ein monokau-

sales Erklarungsmuster fiir das Auftreten von Problemen beim Integrationsprozess oder bei

%18 http://pro-nrw.net/pro/forderungen/identitaet-zuwanderung/
9 Thilo Sarrazin in DER SPIEGEL 34/2010: http://www.spiegel.de/spiegel/print/d-73388944.html
520 gijddeutsche Zeitung, 22.03.1999.
>2! Frankfurter Allgemeine Zeitung, 06.06.2007.
°22 Die Zeit (Online-Ausgabe), 21.11.2002.
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dessen Scheitern (vgl. Hierl 2012, S. 32). Islamisierung ist demgemaR nicht auf eine extremis-
tische Erscheinungsform des Islam zuruckzufihren, sondern der Islam im Allgemeinen wird
mit dem Wort Islamisierung verknupft. In diesem Kontext verschwimmen bzw. verschwinden
die Differenzen zwischen einer annehmbaren Religiositat und Phd&nomenen wie Extremismus
und Gewalt. Im deutschsprachigen Kontext dient die Bezeichnung Islamisierung als Sammel-
becken fiir alle Angste und Vorurteile dem Islam gegeniiber. Zudem weist der morphologi-
sche Charakter des Wortes, namlich ,,Islam+isierung*, auf eine stindige Vergegenwértigung
und ein Reproduzieren undefinierter Vorurteile und Stereotype hin. Mit Formulierungen wie

“523, ,,Gefahr der/einer schleichenden Islamisierung_;“524

¢ 525

,»Angst vor Islamisierung , ,»,Kampagne

gegen die schleichende Islamisierung
«527

, »Kampf gegen angeblich drohende Islamisie-
rungm, ,,I'sunami der Islamisierung* ", ,,Schreckgespenst Islamisierung* wird das Wort Is-

lamisierung negativ konnotiert.

Fast in allen Textbelegen ist die Bezeichnung Islamisierung negativ attribuiert. Die quantita-
tive Auswertung®?® des Wortes ergibt, dass haufig wiederholte Attribute wie schleichend, bru-
tal, gewaltsam, drohend, zunehmend, wachsend, fortschreitend, stark fortgeschritten, ver-
hangnisvoll als Kookkurrenzen mit dem Wort Islamisierung kommen. Weit verbreitet ist das
Attribut schleichend, das in Cosmas Il und DWDS an erster Stelle vorkommt. Dieses semanti-
sche Netz — dazu gehort auch das Attribut still (,,stille Islamisierung®, Titelblatt von DER
SPIEGEL 13/2007) drickt aus, dass eine verbotene, illegale, gefahrliche Aktion ablauft. Dies
wird von der Gesellschaft jedoch nicht bemerkt, da es ein stiller bzw. schleichender Prozess
ist, genau wie bosartige Viren oder Bakterien, die schleichend das Leben eines Menschen zu
Ende bringen. Eine weitere Spezifizierung der Islamisierung erfolgt im 6ffentlichen Gebrauch
durch das semantische Feld ,,zunechmend. Dazu gehoren auch die Attribute wachsend, fort-
schreitend, stark fortgeschritten, weltweit. Dadurch wird im gesamten Diskurs die Bedrohung
vergegenwartigt und personifiziert. Dies erweckt den Eindruck, dass eine Bedrohung nicht

nur existiert, sondern auch noch immer weiter zunimmt und fortschreitet.

523 St. Galler Tagblatt, 10.12.2007.
%24 die tageszeitung, 25.03.2011.
%25 St. Galler Tagblatt, 19.06.1997.
526 St. Galler Tagblatt, 19.12.2007.
%27 St. Galler Tagblatt, 23.01.2008.
°28 Die Auswertung erfasst alle Treffer fur das Wort Islamisierung in den Korpora des IDS bis Dezember 2011.
Es waren 2.900 Treffer, diese wurden von mir per Hand ausgewertet.
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Diese Ergebnisse decken sich mit denen der Kookkurenzanalyse des Begriffes in Cosmas 11°%°

sowie mit dem Profil des Begriffes in dem Digitalen Worterbuch der deutschen Sprache®®
(DWDS). Mit Cosmas 11 I&sst sich zeigen, dass Attribute wie schleichend (28.974 Treffer in
Cosmas Il in 25.578 Texten)®*, fortschreitend (20.031 Treffer in 17.885 Texten)>*? oder dro-
hend (73.412 Treffer in 68.928 Texten)>** am haufigsten verbunden mit Islamisierung vor-
kommen. Die drei Adjektive schleichend, fortschreitend und drohend stellen in den Korpora
des Instituts flr Deutsche Sprache als Kookkurrenzen mit dem Wort Islamisierung ein syn-

tagmatisches Muster dar.>**

Aulerdem zeigt die Analyse, dass die Bezeichnung Islamisierung stark mit stereotypen Mus-
tern assoziiert wird. Der Topos Gewalt und Zwang gilt als Mittel der Islamisierung: ,,Vélker
wurden zwangsweise islamisiert.“>*> AuRerdem wird der Islamisierung das Zuriickbleiben der
Gesellschaft angelastet: ,,Die Gesellschaft fillt in das Mittelalter zuriick.“**® Hinzu kommen

«37_importierte Kriminalitit“>®, | Iden-

wiederholte Stereotype wie ,,Ausverkauf der Heimat
titats- und Kulturverlust durch Uberfremdung“>*, die Veranderung der kulturellen Landschaft
im Land: ,,Rabat am Rhein“>*. Die Islamisierung erscheint daher als ein umfassender Pro-
zess, der nicht nur Menschen betrifft, sondern auch weitere Kreise, wie etwa Institutionen:

»Islamisierung der politischen und kulturellen Institutionen‘**!

und Lehrpléne: ,,Islamisierung
der Lehrplane“>*2. Mit der Fliichtlingswelle 2015 wurden Stimmen laut, die davor warnten,
dass Fluchtlinge aus islamisch gepragten Landern eine Gefahr fiir Europa darstellten. Der
ungarische Ministerprésident Viktor Orban hat sich in Bezug auf die Fliichtlingskrise insbe-
sondere gegen die Einwanderung von Muslimen ausgesprochen. Der rechtskonservative Re-
gierungschef warnte vor den Folgen des wachsenden Stroms von Fliichtlingen muslimischen

Glaubens und meinte:

%29 https://cosmas?2.ids-mannheim.de/ cosmas2-web/faces/investigation/ kook.xhtml. Zuletzt abgerufen am
11.11.2015.

>3 http://www.dwds.de/?qu=Islamisierung

>3 https://cosmas2.ids-mannheim.de/cosmas2-web/faces/investigation/results.xhtml (Zugang am 16.08.2016)
>%2 Ependa.

> Ependa.

>34 Ependa.

%% St. Galler Tagblatt, 24.02.1999.

%% die tageszeitung, 28.01.2011.

%37 St. Galler Tagblatt, 28.09.2007.

%% St. Galler Tagblatt, 28.09.2007.

%% St. Galler Tagblatt, 28.09.2007.

>0 st Galler Tagblatt, 29.03.2008.

> die tageszeitung, 11.03.2011.

> die tageszeitung, 01.02.2011.
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[...] ganz plotzlich sind wir eine Minderheit auf unserem eigenen Kontinent‘, da die meisten der

Flichtlinge Muslime seien, im Gegensatz zu Europa, wo der christliche Glaube vorherrsche, so

miisse Europa beim Schutz seiner Grenzen Harte demonstrieren, meinte Orban.>*
Diese Propaganda bezuglich einer angeblichen Islamisierung scheint auf viel Zustimmung zu
stoBen. Laut einer Umfrage des TNS-Forschungsinstituts teilt jeder dritte Befragte die An-
sicht, dass in Deutschland eine Islamisierung vorherrsche.>** Diese Angste und Sorgen einer
angeblichen Islamisierung Europas teilen viele Politiker und Intellektuelle jedoch nicht und
weisen solche Behauptungen zuriick. Bei ihrem Staatsbesuch in Bern fragte eine besorgte
Zuhorerin die Bundeskanzlerin Merkel nach der Gefahr der Islamisierung: ,,Wie wollen Sie
Europa in dieser Hinsicht und unsere Kultur schiitzen?* Die Verwirrung zwischen Islamisie-
rung, Islam und Muslime griff Angela Merkel in ihrer Antwort auf. Die Debatte empfindet die

Bundeskanzlerin als unnétig:

Wir haben die Debatte natiirlich auch, dass wir sehr viele Muslime in Deutschland haben. Wir ha-
ben die Debatte dariiber, ob der Islam zu Deutschland gehdrt. Wenn man 4 Millionen Muslime hat,
finde ich, braucht man nicht darlber zu streiten, ob jetzt die Muslime zu Deutschland gehéren und
der Islam nicht, oder ob der Islam auch zu Deutschland gehort.>*
In ihrer Antwort geht Angela Merkel weiter auf den wichtigen Aspekt ein, der tatsachlich die
Debatte um die Islamisierung betrifft, und zwar das Grundrecht auf Religionsfreiheit: ,,Wir
haben doch alle Chancen und alle Freiheiten, uns zu unserer Religion, sofern wir sie ausiiben
und an sie glauben, zu bekennen®. Die Antwort der Bundeskanzlerin auf die Frage der Islami-

sierung setzte sich jedoch eher mit der Realitat der Bezeichnung und seinem Referenzbereich
auseinander. In diesem Zusammenhang wird der Referenzbereich des Wortes bestritten.

Die Aussage der Bundeskanzlerin gilt als eine, rationale, positive Verwendung des Wortes
gegen den Ubergreifenden Fluss von negativen Konnotationen, die im Diskurs mit dem Wort
Islamisierung verbunden sind. Trotzdem hat die Aussage Merkels den Mainstream Uber Isla-
misierung im &ffentlichen Diskurs wenig beeinflusst. Mit dem Wort wird eine gesamtgesell-
schaftliche Debatte tiber (meist) unklare Angste angesprochen. Mit dem Gebrauch des Wortes
in rechtsextremistischen Kontexten wurde es inhaltlich so negativ besetzt, dass es momentan
als Stigmawort betrachtet wird. Mit der Verwendung des Wortes Islamisierung wird nicht nur
der eigene Standpunkt in plakativer Weise kenntlich gemacht, sondern werden zugleich die

gegnerische Gruppe, ihre Ziele, ihre Werte usw. negativ bezeichnet (vgl. Hermanns 1994,

>3 Orban rat vom Zusammenleben mit Muslimen ab in: Stiddeutsche Zeitung, 04.09.2015.

4 http://www.zeit.de/gesellschaft/zeitgeschehen/2014-12/ pegida-umfrage-islamisierung# article-editor-create-
link

> Epbenda.
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S. 19). Dies erkennt man im Diskurs an den wiederholten Gegenuberstellungen von Islamisie-
rung, Scharia, Koran usw. einerseits und Abendland, westliche Werte usw. andererseits. Die
Islamisierung ist daher in diesem Sinne das Gegenteil von dem, was man hat, bzw. das, was
man sich nicht winscht. Es geht bei dem Wort Islamisierung daher nicht um einen bestimm-
ten Gegner, sondern laut Hermanns (1994, S. 19) ,,nur um irgendwas Negatives (das man al-

lerdings bekampfen méchte).

7.2.4 Muslime und Islamisten

Zur Bezeichnung der Angehorigen des Islams wird im 6ffentlichen Diskurs am haufigsten die
Bezeichnung Muslime verwendet. Der Ausdruck Muslime bezeichnet im Allgemeinen die
Gesamtheit der Angehdrigen aller Gemeinschaften, Sekten und Gruppierungen, die zum Islam
gehoéren, auch wenn es zwischen diesen abweichende Meinungen bzw. Glaubensauffassungen
in religiésen Fragen gibt. Deshalb umfasst die Bezeichnung Muslime sowohl die Sunniten als
auch die Schiiten, aber auch die Aleviten. Vor allem in Deutschland bezieht man sich auf die
Angehorigen des islamischen Glaubens mit der Bezeichnung Muslime. Die Bezeichnung er-
weist sich als Gegenuberstellung fir die Angehdrigen anderer Religionsgemeinschaften wie
Christen und Juden etc. Thematisch kommt die Bezeichnung Muslime in rituellen, religiésen,
aber auch politischen Kontexten vor. In Verbindung mit Themen wie Ernahrung, Schachten,
Religionsunterricht, Begrabnis etc. wird die Bezeichnung kontextualisiert. Obwohl man die
Muslime als Gesamtheit wahrnimmt, werden sie bestimmten Kategorien zugeordnet. Be-
zeichnungen wie radikale Muslime, extremistische Muslime, moderate Muslime, bdse Musli-
me usw. haben die Funktion, die allgemeine Bezeichnung Muslime zu prazisieren. Anders als
andere Bezeichnungen der Glaubensanhédnger referiert der Ausdruck Muslime nicht nur auf
die religiose Zugehdrigkeit, sondern wird auch im Sinne einer nationalen Identitat rezipiert:

Die HDZ (deutsch: Kroatische Demokratische Union) fordert die Umgestaltung Bosnien-
Herzegowinas in eine Bundesrepublik aus je einem Teilstaat fir Serben, Muslime und Kroaten.**®

Zum einen gibt es in der gesamten deutschen Gesellschaft gegentiber Turken und Muslimen Ras-
sismus, Diskriminierung, Ablehnung, Desinteresse und Unkenntnis (...).**
In den Textbelegen tritt die Bezeichnung Muslime nicht nur als Bezeichnung der religitsen
Uberzeugung auf, sondern wird zur Identifizierung der Nationalitat verwendet. Obwohl die
Muslime die Vertreter und Repréasentanten des Islams sind, wird je nach dem Kontext zwi-

schen Muslimen und Islam differenziert. Auf die Aussage des ehemaligen Bundesprésidenten

> Frankfurter Allgemeine Zeitung, 05.03.2001.
> Frankfurter Allgemeine Zeitung, 13.11.2003.
176



Christian Wulff: ,,Der Islam gehort zu Deutschland* erwiderte sein Amtsnachfolger: ,,Ich hat-
te einfach gesagt, die Muslime, die hier leben, gehdren zu Deutschland“>*®. Dadurch wird die
Aussage Wulffs modifiziert und geschwécht. Die Aussage des Bundesprasidenten Gauck un-
terscheidet ganz eindeutig zwischen Islam und Muslimen und trennt die Muslime von ihrer
Religion, also vom Islam. Fir die Bundeskanzlerin war es schwierig, zwischen der religiosen
Uberzeugung und deren Anhangern zu trennen. Bei einem Schulbesuch sagte die Bundes-
kanzlerin: ,,Die Muslime gehdren heute zu unserer Lebenswelt dazu‘. Merkel fuhr fort: ,,Des-
halb gehort der Islam eben heute dazu“>*®. In Merkels Aussage wurde nicht zwischen Islam
und Muslimen unterschieden. Die Differenzierung zwischen Islam und Muslimen kénnte da-
rauf zuruckgehen, dass die Bezeichnung Muslime weniger negativ beladen und deshalb im
Sprachgebrauch noch akzeptabler zu sein scheint.

Historisch gesehen, wurde zur Zeit der islamischen Expansion im Osmanischen Reich das
Wort Turke unter anderem auch synonym fur Muslime verwendet. Die erste auf dem arabi-
schen Text beruhende deutsche Korantibersetzung schuf der Frankfurter David Friedrich Me-
gerlin im Jahre 1772 unter dem Haupttitel ,,Die tirkische Bibel* (vgl. Mansour 2008, S. 37).
Heutzutage werden Einwanderer verschiedener Nationalitdten als Muslime bezeichnet (vgl.
Canzten 2007, S. 268). In einigen Textbelegen wird der Islam durch die Personenbezeichnung
Muslime personifiziert: ,,Der Islam hat es 1400 Jahre lang versaumt, kritische Fragen zu stel-

len und sich von der Politik zu losen.>*

Im Vergleich zum Wort Islam ist die Bezeichnung Muslime noch weniger pejorativ besetzt.
Vielmehr wird das Wort Muslime in vielen Kontexten neutral konnotiert. Dies geht meines
Erachtens darauf zurtick, dass es sich bei den Muslimen um eine konkrete Gruppe von Men-
schen handelt, wobei es bei anderen Ausdriicken wie Islam oder Islamismus um abstrakte
Begriffe geht. Hinzu kommt, wie bereits erwahnt, dass die Bezeichnung Muslime auf die Ge-
samtheit hindeutet. Wird die Bezeichnung im Sprachgebrauch abgewertet, bedeutet dies zu-
gleich eine Diffamierung der Gesamtheit der Muslime. Seit dem 11. September 2001 erfahrt
die Bezeichnung Muslime eine Verénderung in ihren Bedeutungsanteilen. Die Achtsamkeit,
mit der zuvor mit der Bezeichnung umgegangen wurde, hat sich zu einem Umgang mit gerin-
gerer Differenzierung und Sensibilitdt gewandelt. Man spricht inzwischen viel haufiger tber
,»die Muslime®. Als Gesamtheit der islamischen Religionsangehérigen kommen die Muslime

demzufolge naher in den Bereich des Verdachts bzw. der Verdéchtigen. Dabei wird ihre Iden-

8 Die Aussagen-Beispiele gehen auf Kalwa 2013 zuriick.
9 Die Zeit (Online-Ausgabe), 14.05.2012.
%% SPIEGEL ONLINE, 12.07.2007.
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titdt und Loyalitat zu Verfassung und Gesetzen, vor allen in den nichtislamischen Landern, in

Frage gestellt:

So wurde wahrend der Zeit, als Ed van Thijn Blirgermeister von Amsterdam war, hier und da die
Ansicht vertreten, dall Muslime sich nicht an die Gesetze einer Stadt halten missen, an deren Spit-
ze ein judischer Blrgermeister steht.>"
Wenn es um die muslimische Identitat geht, dann ist im offentlichen Diskurs die Rede von
,einer schwierigen Identitit in Deutschland“**2. Im Gegensatz zu anderen Religionsgemein-
schaften, die in Deutschland leben, werden besonders die Muslime als diejenigen bezeichnet,

«553 und

die ,,den religiésen und politischen Pluralismus anerkennen und akzeptieren miiSsen
als diejenigen, die akzeptieren sollen, ,,dal in der Demokratie die Religion nicht das Gesetz
der Gesellschaft sein darf>>*. Die sprachliche Markierung der Muslime dient folglich nicht
nur dem Hinweis auf die religiése Uberzeugung, sondern impliziert zugleich eine Bewertung.
Vorurteile und Stereotype, aber auch bestimmte Ereignisse werden oft auf die Gesamtheit der
Muslime hin generalisiert: ,,Deutsche Muslime kdmpfen an der Seite der Rebellen in Tschet-
schenien.“*> Dies fihrt dazu, dass die Muslime im 6ffentlichen Diskurs haufig als eine aus-
gegrenzte Personengruppe und gelegentlich als Gegeniiberstellung des kollektiven ,,Wir* dar-
gestellt werden: ,,Wir wollen nicht iiber Muslime reden, sondern mit ihnen, so Biirgermeister

Henning Scherf gestern zur zweiten Bremer Islamwoche.«**®

Wirden die Muslime einfach als ,,die Angehorigen des Islams* definiert, wire nicht ebenso
einfach die Bedeutung des Wortes Islamisten zu bestimmen, da die Bezeichnung als Sammel-
becken fir vielfaltige Personengruppen und Denkausrichtungen verwendet wird. Sowohl poli-
tisch motivierte Krafte als auch streng religiése bis hin zu gewaltorientierten Gruppen werden
mit dem Ausdruck Islamisten bezeichnet. Problematisch bei der Verwendung des Ausdrucks
ist, dass alle oben genannten Gruppen auch Muslime sind. Das wirde bedeuten, dass jeder
Islamist zugleich ein Muslim, aber nicht jeder Muslim ein Islamist ist. Im Anwendungsbe-
reich ist es daher schwierig, die Trennlinie zwischen beiden Ausdriicken zu ziehen. Dies kann
dazu verleiten, jeden Muslim fir einen Islamisten zu halten (vgl. Metzger 2002). Sowohl im
wissenschaftlichen Diskurs als auch in den Medien- und Alltagsdiskursen steht keine klar

differenzierende Grenzziehung zur Verfligung. Jedoch gibt es im wissenschaftlichen Diskurs

%! Frankfurter Allgemeine Zeitung, 21.07.2001.
%52 Frankfurter Rundschau, 04.01.1999.
%53 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 29.09.2001.
%% Frankfurter Allgemeine Zeitung, 29.09.2001.
> Die Zeit (Online-Ausgabe), 07.11.2002.
> die tageszeitung, 15.10.2002.
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Versuche, die Termini voneinander zu trennen. In einem wissenschaftlichen Beitrag in der
Zeitschrift ,,Aus Politik und Zeitgeschichte* (3—4/2002) thematisiert Albrecht Metzger einige

Unterscheidungsmerkmale zwischen Muslim und Islamist. Er geht davon aus,

dass sich der Islam im Laufe seiner Geschichte den unterschiedlichsten Situationen anzupassen
wusste und in dieser Hinsicht Flexibilitat entwickelte. [...] Auch der alltdglich gelebte Islam entwi-
ckelte sich beispielsweise in Persien anders als in Andalusien. Im Laufe der Jahrhunderte haben
sich in den Gebieten der islamischen Welt, die teilweise Tausende Kilometer auseinander liegen,
verschiedene Traditionen entwickelt, so dass, bis auf die oben genannten grundlegenden Gemein-
samkeiten, kaum mehr von einem einheitlichen Islam die Rede sein konnte. Es ist genau die Ak-
zeptanz oder Ablehnung dieser verschiedenen Auspragungsformen des Islam, die einen traditionel-
len Muslim von einem Islamisten unterscheidet. So wird ein traditioneller Muslim in Agypten den
Islam so annehmen, wie er sich in seinem Land tber die Jahrhunderte hinweg entwickelt hat, ein
agyptischer Islamist hingegen nicht. Letzterer sucht nach dem wahren Kern des Islam und wertet
die spateren Entwicklungen, die der traditionelle Muslim ungefragt akzeptiert, als Abweichungen
vom Ideal. Der Islamist versucht, so weit wie mdglich dem Islam zu entsprechen, wie ihn der Pro-
phet Mohammed vorgelebt hat, und lasst nur den Koran sowie die Sunna als Quellen gelten. Den
Rest, die Jahrhunderte der Entwicklung und Anpassung, lehnt er ab (Metzger 2002).

Diese Grenzziehung Metzgers ist sehr abstrakt. Im Anwendungsbereich der beiden Ausdriicke
ware es schwierig, anhand dieses Kriteriums zwischen zwei Personen bzw. Gruppen zu unter-
scheiden. Dazu glauben nicht nur Islamisten an die Verbindlichkeit des Korans und der
Sunna, trotz der gewachsenen Anpassungs- und Entwicklungsformen des Islams, sondern
auch Muslime. Ein entscheidender Unterschied zwischen einem Muslim und einem Islamisten

ist nach Metzger das Verhaltnis des Islams zur Politik:

Die Islamisten verstehen den Islam als eine Ideologie, die klare Handlungsanweisungen gibt fur
den Kampf gegen das, was sie als Unrecht und Unterdriickung empfinden. Als Gegner betrachten
die Islamisten den Westen und seine Verbiindeten im Nahen Osten. Dazu zéhlen sie nicht nur Isra-
el, sondern auch die mit den USA verbindeten, in den Augen der Islamisten korrupten, vom Pfad
der Religion abgewichenen, arabischen Regime (Metzger 2002).

Mit dem Arabischen Friihling haben die so genannten ,,Islamisten” am politischen Leben teil-
genommen und wurden in einigen L&ndern von der Mehrheit ihrer Bevolkerung gewahlt. Da-
bei bleibt trotzdem unerwéhnt, wie die Einstellung der Islamisten zur Gewalt ist, wenn es

iiberhaupt eine generalisierende Position gibt. In seinem Artikel®® in der Zeitung ,.Die Welt*
schrieb Till-R. Stoldt am 23.12.12:

Als Islamisten bezeichnet man Muslime, deren politische Ziele den Verfassungswerten zumindest
punktuell widersprechen. VVon den bis zu 9700 Islamisten in NRW gelten nur rund 1000 als Salafis-
ten. Die Unterschiede sind betrachtlich. Die grolRe Mehrheit der Islamisten legt zumindest partiell

7 http://www.welt.de/ print/ wams/ nrw/ article112202252/ Islamisten-Salafisten-Terroristen-alle-gleich.html:
Islamisten, Salafisten, Terroristen: alle gleich?

179


http://www.welt.de/%20print/%20wams/%20nrw/%20article112202252/%20Islamisten-Salafisten-Terroristen-alle-gleich.html

ihre heiligen Schriften bewusst aus, versteht sie also nicht durchgéngig buchstablich. Vor allem

aber bekennt sie sich dazu, das geltende Recht unbedingt einzuhalten (auch, wenn sie es womdg-

lich andern machte). Und: Terror lehnt sie entschieden ab.**®
Wichtig bei dieser Unterscheidung ist, dass die Einstellung der Islamisten zum Terror thema-
tisiert wurde. Ansonsten handelt es sich, wie bei Metzger, um das Verhaltnis zur Politik. Noch
verschwommen bleibt dabei, welche politischen Ziele genau gemeint sind, aber auch, von
welchen Verfassungswerten die Rede ist. Dazu wird die Definition durch Wérter wie zumin-
dest punktuell relativiert. Es stellt sich heraus, dass trotz der wenigen Versuche, den Ausdruck
Islamist zu umreiRen, die prazise Grenzziehung zwischen Muslim und Islamist ausbleibt. Man
kann aber im Allgemeinen davon ausgehen, dass die Bezeichnung Islamist auf eine uner-
winschte Variante eines Muslims referiert. Im Diskurs wird Islamist als ein Synonym fur
Terrorist verwendet. Mit dem Ausdruck Islamist bezeichnet man Personlichkeiten wie Osama
bin Laden und Metin Kaplan. Die Islamisten werden mit Attribuierungen wie militant, radikal
bezeichnet. Die Gewalt bleibt somit die dominante Bedeutungskomponente, die auf den ge-
samten Bedeutungsbereich des Ausdrucks ubertragen wird. Da der Ausdruck Islamist aus dem
Wort Islam abgeleitet ist, wird er gelegentlich mit Muslimen gleichgesetzt. Das fuhrt dazu,
dass sich der Ausdruck Islamist mit den Ausdriicken Islam und Muslime semantisch partiell
uberschneidet. Diese Vermischung beider Ausdriicke ist insbesondere in Internetforen zu se-
hen, in denen sich oft die Frage nach dem Unterschied zwischen Muslim und Islamist stellt.
Aus den Antworten zeigt sich eindeutig, welches Wissen in der Offentlichkeit konstituiert
wird und wie grol3 die Bandbreite der Deutungsmaoglichkeiten fur den Ausdruck Islamist ist.
Zugleich markieren die Kommentare, wie die Trennlinien zwischen unscharf definierten Be-
zeichnungen, die im Islamdiskurs vorwiegend verschwommen vorkommen, zu sein scheinen.

In dem Internetforum ,,Yahoo Answers* lautet eine Frage beispielsweise:

Was ist der unterschied zwischen Islamisten und Muslimen? ich hor immer zwei unterschiedliche
worten Islamisten und Muslime wo zum Teufel ist der unterschied??? [Sic].**

Als Antwort kamen unter anderem die folgenden Antworten:

K1°*: Muslime sind Glaubige. Islamisten sind Fanatiker und Rassisten, die alle nicht-Muslims has-
sen und sie ausrotten wollen.

K2: muslime sind ganz normale glaubige die nach den lehren des koran leben! Islamisten jedoch
sind die fanatischen muslime die alles daran setzen die "ungldubigen" auszumerzen!

%%8 Stoldt: Islamisten, Salafisten, Terroristen: alle gleich? Die Welt, 23.12.2012.
%9 https://de.answers.yahoo.com/ _question/ index? gid= 20090422062624AAfHIfA (letzter Zugang am
25.10.2015)
%0 Der Buchstabe K ist hier eine Abkiirzung fiir das Wort Kommentar.
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K3: Von Nichteuropédern habe ich gehért, dass nur WIR diesen Unterschied machen, andere ma-
chen keinen. Das sollten wir wissen. Unsere européische Vorstellung besteht darin, dass Muslime
in Ruhe ihren Glauben leben wollen, wéhrend Islamisten ihren Glauben auf fanatische Art und
Weise anderen aufdriicken wollen. Diese Unterschiede verschwimmen allerdings oft schon in der
eigenen Familie.

K4: da ist kein unterschied

K5: Nichts. Es gibt kein untershied. Islamisten und Muslimen sind verschiedene Worter fiir die
gleichen Menschen.

K6: kein unterschied. sie sind Synonym [Sic]

In einem anderen Fragenforum, nimlich ,,gutefrage.net“>®" lautete die Frage:

Was ist der unterschied zwischen Muslimen und Islamisten?
Oder ist das ds gleiche? [Sic]

K7: die islamisten sind diejenigen moslems - oder muslime -, die versuchen, aus dem islam eine
kampferische weltanschauung zur welteroberung zu machen. so gibt es auch zb christen und christ-
liche fundamentalisten.

K8: ISLAMISTEN SIND UBERHAUPT KEINE MUSLIME!!! Im Koran steht, dass es strengstens
verboten ist, irgendein Lebewesen zu téten, die Islamisten verstoBRen gegen dieses Gebot, man soll-
te sie im Nahen Osten in den Knast sperren, alle anderen Muslime dirfen hier genauso leben wie in
Afrika, Nord- und Sidamerika sowie allen anderen Teilen der Welt. Nattirlich darf man auch hier
Islamisten einsperren, braucht dazu aber muslimische Kléager, sonst ware der Prozess zu rassis-
tisch!!!

K9: Muslim ist ein einfacher Angehoeriger der moslemischen Religion.
Islamist ist ein religioeser militaerischer Moslem, fast schon Terrorist. [Sic]

Ahnlich sah die Frage auf der Internetseite Cosmig.de aus:®?

Wo ist der Unterschied zwischen Muslime, Islamisten, Salafisten ?? Wo ist dort der Unterschied?
glauben sie alle an den Koran?

K10: Moslime ist die normale Bezeichnung fir Menschen, die der Religionsgemeinschaft des Is-
lam angehoren. Islamisten ist ein vor allem von der Presse verwendetes Wort, dass entweder
radikale Moslime beschreibt oder aber als unwort zu deuten ist. Salafisten hingegen sind extrem
konservertive Moslime.

K11: Muslime, Islamisten, Salafisten Sie alle sind Religionsanhanger des Islam. Die Religionsan-
h&nger nennt man Muslime. Islamisten und Salafisten sind deshalb auch Muslime und Anhénger
des Islam. Ja, sie alle glauben an den Koran. Islamisten sind aber auch Terroristen. Salafisten sind
Muslime, die den Koran fundamentalistisch auslegen. [Sic]

%61 http://www.qutefrage.net/  frage/  was-ist-der-unterschied-zwischen-muslimen-und-islamisten# _answers
(Schreibweise beibehalten)
%82 http://www.cosmiqg.de/ ga/show/ 3338682/ Wo-is-der-Unterschied-zwischen-Muslime-Islamisten-Salafisten-
Wo-ist-dort-der-Unterschied/ (Schreibweise beibehalten)
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Aus den Kommentaren lasst sich erkléaren, dass sich ein diffuses Wissen etabliert hat. Aussa-
gen — wie von Metzger (2002) und Stoldt (2012) — zur Differenzierung von Muslim und Is-
lamist finden eher im wissenschaftlichen Diskurs Bericksichtigung, im gesellschaftlichen
Kontext haben solche Aussagen keinen groRen Geltungsanspruch. Dabei stellen sich im All-
gemeinen zwei Ausrichtungen dar. Zum einen wird die Bezeichnung Muslim positiv bzw.
neutral konzipiert, insbesondere dann, wenn sie mit der Bezeichnung Islamist verglichen
wird. Zum anderen sehen einige Kommentatoren keinen Unterschied zwischen Muslim und
Islamist. Wenig wird die Ansicht vertreten, dass der Ausdruck Islamist ein mediales Kon-
strukt ist, das dazu dient, eine gesamte Gemeinschaft zu diskreditieren. Ungeachtet des pejo-
rativen Gebrauchs des Ausdrucks Islamist in der deutschsprachigen Presse wird er im arabi-
schen Sprachgebrauch mit anderen Referenzbereichen konnotiert. Der Ausdruck ‘islamiyin
(dt. Islamisten) ist im arabischen Sprachgebrauch nicht neu und weist auf eine alte Traditions-
linie hin. Bereits im zehnten Jahrhundert schrieb 'Aba al-Hasan al-’As§‘ar1, ein bekannter
Theologe (874-936) sein Werk Magalat al-islamiyin (dt. ,,Die Aussagen der Vertreter der
islamischen Richtungen [Islamisten]). Unter dem gleichen Titel verfasste der Theologe "Aba
al-Qasim al-Balhi (gest. 391 n. H.>**/931 n. Chr.) ein Buch. Mit “islamiyin®®* oder “islamiyin
sind in den beiden Titeln die Fachtheologen gemeint, die sich mit den unterschiedlichen Wis-
senschaften der islamischen Religion beschéftigen und Lehren und Studien in diesem Fachbe-
reich betreiben. Die Bezeichnung diente dazu, die ‘islamiyan (Islamisten), also die islami-
schen Fachtheologen, von den Laienmuslimen zu differenzieren (vgl. Hefny 2014 S. 38;
‘Imara 1995, S. 125 f.; ‘Imara 2004, S. 50). Die Semantik des Ausdrucks ’islamiyiin entwi-
ckelte sich mit der Zeit zu einer Bezeichnung nicht nur fur diejenigen, die sich wissenschaft-
lich mit der Religion beschaftigen, sondern auch fiir all diejenigen, die sich politisch und ge-
sellschaftlich fir die Religion engagieren. Der Ausdruck gilt deshalb heutzutage als eine Ko-
dierung, um eine ganze Ausrichtung, die ‘islamiyin®® zu markieren, vor allem im Vergleich
mit einer anderen Ausrichtung wie z. B. den Sakularisten. Auf diese Genese der Bezeichnung
in ithrem arabischen Sprachgebrauch referiert der Duden. Neben der Bedeutung ,,Anhanger

<566

des Islamismus*™" wird vermerkt, dass Islamisten noch eine andere Bedeutung hat, und zwar

%3 N. H: Abkiirzung fiir ,,nach der Hidschra®. Die Hidschra ist die Auswanderung des Propheten Muhammad
und seiner Geféahrten von Mekka nach Medina im Jahr 622 und markiert den Beginn der islamischen Zeitrech-
nung.
%4 Je nach Kasus andert sich im Arabischen das Ende des Nomens. So schreibt man im Nominativ “islamyiin, in
Akkusativ, Dativ und Genitiv heif3t es jedoch “islamyin. Dabei handelt es sich trotzdem um dasselbe Wort.
%% Die “islamiyin in der arabischen und islamischen Welt haben keinerlei Problem damit, sich selbst so zu nen-
nen (dt. Islamisten).
%% http://www.duden.de/rechtschreibung/Islamist
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LIslamwissenschaftler*®’. Diese Bedeutung wird im 6ffentlichen Diskurs jedoch nur selten
beachtet.

7.2.5 Islamisch, muslimisch, islamistisch

Die Attribute islamisch, muslimisch und islamistisch kommen im Islamdiskurs oft vor. Sie
werden mitunter ohne Differenzierung als Synonyme verwendet. Dabei haben sie unterschied-
liche Funktionen bei der Bestimmung bzw. Zuschreibung der Bedeutung. VVon der Bezeich-
nung Muslime leitet sich das Attribut muslimisch ab. Das Attribut muslimisch driickt, wie
auch der Ausdruck Muslime, die Zugehorigkeit zum Islam aus, vor allem im religiésen, rituel-
len und geschichtlichen Kontext. Die Textbelege weisen darauf hin, dass das Attribut musli-
misch eher zur Charakterisierung von Personen gebraucht wird als zur Bezeichnung von Ge-
genstéanden. Das deckt sich mit den Ergebnissen der korpuslinguistischen Analyse von Kalwa
(2013, S. 120). In ihrer Analyse zeigt Kalwa, dass das attributiv gebrauchte Adjektiv musli-
misch eher bei wertneutralen Personenbezeichnungen (Frauen, Gruppen, Metzger, Kinder,
Schdler, Lehrerin, M&dchen, Figuren) verwendet wird, wahrend das gleich gebrauchte Adjek-
tiv islamisch haufiger Bezeichnungen von Personengruppen attribuiert, die negative Bedeu-
tungsaspekte evozieren (Taliban, Fundamentalisten, Extremisten, Hamas, Terroristen) (vgl.
Kalwa 2013, S. 120). Allerdings ist davon abzuheben, dass das Attribut muslimisch zuweilen
auch mit negativ konnotierten Ausdriicken wie Extremisten, Fanatiker, Terrororganisationen,

Fundamentalisten usw. vorkommt. Hierzu finden sich die folgenden Textbeispiele:

Dieses Mal ist wieder ein Attentat angekiindigt, von einer Organisation, die sich ,,Hamas* nennt, so
wie die muslimischen Fanatiker, die den Friedensprozess im Nahen Osten bekdmpfen.>®®

Allerdings glaubt nach einer am Donnerstag verdffentlichten Umfrage nur eine Minderheit der Be-
vélkerung der Regierungsthese, wonach muslimische Extremisten den Anschlag veriibten.>®

Sie [Rotkreuzmitarbeiter] sind nach Uberzeugung des Militars von Rebellen der muslimischen Ter-
rororganisation Abu Sayyaf verschleppt worden.>”
Der Islamwissenschaftler Peter Heine (2010, S. 11) schldgt dabei eine normative Regel fiir die
Unterscheidung zwischen islamisch und muslimisch vor. Nach Heine wére es demnach kor-
rekt, die Eigenschaft islamisch ausschlief3lich fiir auf die Religion bezogene Begriffe zu ver-
wenden, wahrend das Attribut muslimisch sich auf alle religiésen und alltéaglichen Handlun-

gen von Muslimen bezieht (vgl. Heine 2010, S. 11 f.). Der folgende Textbeleg ist ein Beispiel

%7 http://www.duden.de/rechtschreibung/Islamist
%%8 Berliner Zeitung, 16.03.2000.
%% dpa, 14.02.2008.
>0 dpa, 19.01.2009.
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fiir die Differenzierung zwischen beiden Attributen in einem Text: ,,Der Rektor der Moschee
von Paris, Dalil Boubakeur, sagte, Anspielungen auf eine islamische Verantwortung seien
ungerecht, weil sie die muslimische Gemeinschaft verunglimpften.“>"* Im Textbeispiel wird
zwischen der islamischen Verantwortung und der muslimischen Gemeinschaft differenziert.
Da sich die Verantwortung auf die Religion bezieht, ist das Wort islamisch richtig eingesetzt.
Wenn es um die Gemeinschaft, also um die Muslime geht, ware das Wort muslimisch zutref-
fend. Die ausgewerteten Textbelege zeigen, dass das Attribut islamisch eher auf Gegenstande
und Ph&nomene als auf Personenbezeichnungen referiert. Worter wie: Welt, Recht, Revoluti-
on, Mystik, Staat, Demokratie sind die meistbenutzten Kollokatoren fir das Attribut isla-
misch. Im Vergleich zu muslimisch wird islamisch eher in gesellschaftlich-politischen Kon-
texten verwendet. Dabei wird das Attribut haufig mit negativ bewerteten Ausdriicken verbun-
den. Ausdriicke wie: Milizen, Extremismus, Fundamentalismus, Terroristen sind in diesem
Zusammenhang die haufigen Kollokatoren. Ahnlich stellt Kalwa in ihrer quantitativen Analy-
se fest, dass fast alle Kollokatoren dem semantischen Feld Politik und Extremismus zuzuord-
nen sind (vgl. Kalwa 2013, S. 118). Wé&hrend beide Worter — islamisch und muslimisch — auf
die Zugehorigkeit zum Islam referieren, spezifiziert das Attribut islamistisch im deutschen
Sprachgebrauch neben der Zugehdrigkeit ein bestimmtes Verhéltnis zum Islam. Das Attribut
islamistisch bezieht sich auf die Personen, Themen, Dinge oder Leistungen, die sich mit dem
Islam aulRerhalb des religiésen Bereichs beschéftigen. Des Weiteren findet das Attribut is-
lamistisch oft in Bezug auf den politischen Islam bzw. den Islamismus Verwendung. Lexika-
lisch definiert Duden das Lexem islamistisch als ,,Islamismus betreffend, auf ihm beruhend,

von thm gepréigt.“‘r’72

Im offentlichen Diskurs werden mit dem Adjektiv islamistisch vorwiegend Kollokatoren wie
Extremisten, Fundamentalisten, Terroristen, Terror, Terrororganisation, Terroranschlage
usw. bezeichnet, bei denen der Topos Gewalt expliziert wird. In diesem Kontext lasst sich das
Attribut islamistisch als Synonym fir terroristisch verwenden. In einigen Textbelegen attribu-
iert das Adjektiv Nomen wie Parlamentarier, Politiker, Partei, Gesellschaft, Intellektuelle,
Gesetze etc., die — fern von der Idee der Gewalt bzw. Gewaltbereitschaft — auf einen politi-
schen Referenzbereich hindeuten. In diesem Sinne erscheint islamistisch n&her zu islamisch.
Im Vergleich zu islamisch und muslimisch ist das Attribut islamistisch im Allgemeinen nega-

tiv konnotiert.

> Frankfurter Allgemeine Zeitung, 14.09.2001.
>"2 http://www.duden.de/rechtschreibung/islamistisch
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7.3  Der Begriff Dschihad

Die Bezeichnung Dschihad gehdrt zu den seltenen Féllen, in denen einige arabisch-islamische
Begriffe infolge der politischen Ereignisse durch die Medien unmittelbar ins Deutsche ent-
lehnt wurden (vgl. Tazi 1998, S. 3.). Das Wort Dschihad findet sich in den meisten lexikali-
schen Nachschlagwerken zur deutschen Sprache. Das Wort wurde 1895 oder 1898 in den
Wortschatz der deutschen Sprache aufgenommen.>”® Zu bemerken ist bei der Aussprache des
Wortes Dschihad, dass es zwischen der arabischen und deutschen Sprache keine Abweichung
hinsichtlich des Lautes im Deutschen gibt. Das heif3t, man spricht das Lexem Dschihad im
Deutschen genauso aus wie im Arabischen. Die einheitliche Artikulationsweise in beiden
Sprachen steht auf der anderen Seite einer uneinheitlichen Schreibweise in der deutschen
Sprache gegeniiber. Denn obwohl sich das Wort Dschihad seit mehr als 100 Jahren in der
deutschen Sprache etabliert hat (vgl. Brockhaus Konversationslexikon), bleibt seine Schreib-
weise in der Gegenwartsprache bis heute ungleich. Das geht wahrscheinlich darauf zurtick,
dass die arabisch-islamischen Begriffe aus einer Sprache hergeleitet sind, die sich hinsichtlich
Orthografie und Lautsystem vom Deutschen unterscheidet. Deshalb gibt es unterschiedliche
orthografische Schreibweisen fiir aus dem arabischen entlehnte Worter. Wir schreiben bei-
spielsweise Fatwa und Fetwa, Koran und Quran, Hadsch und Hajj u. v. m. Fir die Bezeich-
nung Dschihad ergibt das Recherche-Programm COSMAS Il die folgenden mdglichen
Schreibvarianten: Dschihad (8.358 Treffer), Jihad (1.877 Treffer), Djihad (242 Treffer) und
Gihad (35 Treffer).>”* Die in der Gegenwartssprache sowie in den deutschen Lexika am meis-
ten verwendete Schreibweise ist Dschihad. Die Schreibweise mit dem Buchstaben (J), also
Jihad findet man eher in englischen Texten. In der vorliegenden Studie beschrénke ich mich

auf die Schreibvariante Dschihad.

7.3.1 Das Wort Dschihad in den arabischen Lexika

Aus einer etymologischen, philologischen Sicht stammt das Wort Dschihad vom Wortstamm
gahd bzw. guhd ab. In seinem Standardwerk Lisan al- ‘arab unterscheidet der arabische Lexi-
kograph und Autor Ibn Manztr zwischen gahd und guhd. Der Wortstamm gahd bedeutet
,Miihe“ bzw. ,,sich dullerst anstrengen, um das hochste Ziel zu erreichen®. Der Stamm guhd
bedeutet dagegen ,,das Mogliche und Verfiigbare tun* (vgl. Lisan al- ‘arab, Artikel: dsch-h-d).
Zu dem Wortstamm guhd gehort das Wort “igtihad, das ,,sich vornehmen, sich &uferst anzu-

strengen und Belastungen auszuhalten* bedeutet. Als Terminus technicus bezeichnet ‘igtihad

> ygl. Brockhaus Konversationslexikon, Lemmata Dschihad.
™ \/gl. Cosmas I1, Suchwérter Dschihad, Jihad, Djhad und Gihad.
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in der islamischen Rechtsordnung ,,die Anstrengung, um ein Rechtsurteil durch Analogie-
schluss geméll Koran und Sunna zu finden®. Das Verb, von dem das Wort Dschihad ent-
stammt, lautet gahada im Sinne von ,,sich duferst anstrengen®, ,,streben®, ,,bek&mpfen oder
,,das AuBerste tun“. Vom Verb gahada stammt das Wort mugahadatu-n-nafs mit der Bedeu-
tung ,,sich anstrengen bei der Selbstreinigung®. VVon dieser lexikografischen Grundbedeutung
geht die Bedeutung des Wortes Dschihad aus. Die Bezeichnung weist daher in den arabischen
Lexika sowohl auf das ,,Sich-Bemiihen* im weiteren Sinne als auch auf das ,,Sich-Bemihen
im Sinne der Bekdmpfung der Feinde“ hin (vgl. Haggag 2011, S. 210). Zusammengefasst
bedeutet das Wort Dschihad das Sich-Bemiihen bei der Bekampfung des Ubels und des Un-
rechten im Allgemeinen. Dies beginnt zundchst mit der Anstrengung bei der Bekampfung der
eigenen Triebe, geht Gber zu der Bekdmpfung ungerechter Strukturen innerhalb der eigenen
Gesellschaft und weiter bis zum Kampf gegen &uf3ere Feinde (vgl. al-Qaradawi 2009, S. 68).
Die Bezeichnung Dschihad enthdlt in ihrem Bedeutungsumfang einen Teilaspekt, ndmlich
den bewaffneten Kampf. In diesem Sinne uberschneiden sich die Worter Dschihad und gital.
Oft werden beide Warter Dschihad und gital undifferenziert synonym verwendet. Der Wort-
stamm qital (Kampf) stammt vom Verb gatala mit der Bedeutung ,,bekdmpfen. Mit der Be-
zeichnung qital ist im islamischen Kontext die letzte Stufe des Wortes Dschihad gemeint,
ndmlich der Kampf zwischen zwei Gruppen (vgl. al-Qaradawi 2009, S. 55). Bei diesem Be-
deutungsaspekt Uberschneidet sich die Bezeichnung qital mit der Bezeichnung Dschihad.
Denn zur Bedeutung von Dschihad gehort ,,sich auf dem Wege Gottes bei der Bekdmpfung
der Feinde bemiihen®. Dies legt den Schluss nahe, dass die Bezeichnung Dschihad viel um-
fassender und umfangreicher ist als die Bezeichnung gital. Denn jeder gital (Kampf) kann ein
Dschihad sein, aber nicht jeder Dschihad ist ein gital. Hierzu gibt al-Qaradawi (2009) einen
wichtigen Hinweis, ndmlich dass das Wort Dschihad auch in den mekkanischen Versen des
Korans vorkommt, obwohl es wahrend der mekkanischen Phase noch keine Erlaubnis zum
Kampf gab.>” In vielen Versen, die in Mekka herabgesandt wurden, kommt das Wort
Dschihad oder eine seiner Ableitungen vor, aber mit der Bedeutung der Anstrengung bei der
da ‘wa (Einladung zum Islam) und dem Aushalten von Folter, Schmerz und Schadigung sei-
tens der Ungldaubigen (vgl. al-Qaradawi 2009, S. 147).

Lohlker (2009) verweist in seiner Studie Uber Dschihadismus auf den Kontext des Wortes
Dschihad im Koran. Er kommt zu dem Ergebnis, dass die Wurzel dsch-h-d im Koran 41 Mal

erwéhnt wird. Davon beziehen sich nur zehn Stellen auf die Kriegsfiihrung. An den anderen

> Der gital (Kampf) wurde den Muslimen erst erlaubt, als sie nach Medina auswanderten (vgl. al-Qaradawi
2009, S. 147).
186



Stellen geht es um Bedeutungen wie die Verehrung Gottes, das rechte Verhalten und die
Selbstopferung. Demgemal ergibt die Kontextanalyse der Dschihad-Verse im Koran, dass mit
dem Dschihad im Koran vielmehr auf Bedeutungen wie Disputation und Einsatz fur die Sache
Gottes referiert und kein direkter Bezug auf Kriegsfuhrung genommen wird (vgl. Lohlker
2009, S. 14). Unter dieser Bedeutung (qgital: Kampf) wird der Dschihad sowohl im innerisla-
mischen Diskurs als auch im westlichen Diskurs vorwiegend verstanden. Sehr wichtig ist in
diesem Zusammenhang die Unterscheidung zwischen dem Nomen gatl (T6ten) vom Verb
gatala (t6ten) und zwischen dem oben genannten Nomen qital (Kampf) vom Verb gatala
(kampfen bzw. bekampfen). As-Safi‘T schreibt dazu: ,,Einen groBen Unterschied gibt es zwi-
schen gatala (kdmpfen) und gatala (t6ten), denn vielleicht ist es gerechtfertigt, mit jemandem
zu kampfen (gatala), aber nicht gerechtfertigt, jemanden zu t6ten (qatala)“ (zit. nach Haggag
2007, S. 308). In den islamischen Quellen ist die Rede von gital (Kampf) und nicht von gatl
(Téten). Anhand der Ausfilhrungen zeigt sich, dass das Bedeutungsspektrum des Wortes
Dschihad breitgefachert ist. Die Reduzierung des arabischen Wortes auf die exklusive Bedeu-
tung ,.bewaffneter Kampf* entspricht daher nicht dessen Begriffsgeschichte im Arabischen
(vgl. Ourghi 2015, S. 31).

7.3.2 Exkurs: Dschihad im innerislamischen Diskurs

Im Anwendungsbereich des Wortes Dschihad werden im innerislamischen Diskurs unter-
schiedliche Auffassungen vom Dschihad vertreten. In seinem Buch tiber den Dschihad spricht
al-Qaradawi (2009) von drei Arten von Dschihad: (1) Dschihad gegen die Feinde, (2)
Dschihad gegen den Teufel und (3) Dschihad gegen die Triebseele. Ebenso wird zwischen
dem groRen Dschihad, also dem Ank&mpfen gegen die eigene Schwdache und unmoralische
Versuchungen (arab. mugahadatu-n-nafs) und dem kleinen Dschihad, der Bekdmpfung der
Feinde, unterschieden. Zudem unterscheidet Ibn Qayyim al-Gauziyya (gest. 1350) unter den
drei zu bekampfenden Uberkategorien (Ego, Teufel, Unglaubige) 13 Arten des Dschihad. Der
Anwendungsbereich des Wortes Dschihad kann deshalb umfassend sein, um unterschiedliche
Auffassungen einzubeziehen. Trotzdem wird Dschihad sowohl im innerislamischen als auch
im westlichen Diskurs oft als bewaffneter Kampf begriffen. Historische und kulturelle Bege-
benheiten hatten groRen Einfluss auf die Entstehung und Entwicklung des Dschihad-
Konzeptes. Diesbeziiglich geht al-Qaradawi davon aus, dass sich diese historischen und kultu-
rellen Faktoren auf die Ansichten der muslimischen Rechtsgelehrten ausgewirkt haben (vgl.
al-Qaradawi 2009, S.104). Daher ist die Unterscheidung zwischen den Elementen des Kriegs-

verstandnisses heute und in der vorislamischen Zeit von grofRer Relevanz. Denn damals galt
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der Kriegszustand als legitim, solange kein Friedensvertrag geschlossen wurde. Die Zuriick-
fihrung des Dschihad im Sinne eines militarischen Kampfs auf die heutige Realitat gewaltta-
tiger Auseinandersetzungen ist in dieser Hinsicht unzutreffend (vgl. Ourghi 2015, S. 32).

Im innerislamischen Diskurs wird zumeist die Ansicht vertreten, dass der Dschihad im Islam
im Sinne eines bewaffneten Kampf ein Verteidigungskampf ist. Diese Art von Dschihad
kommt dann vor, wenn ein islamisches Land angegriffen bzw. besetzt wird oder wenn in ei-
nem Land die Muslime bzw. ihr Besitz und ihr Vermdgen von einem auferen Feind angegrif-
fen werden. Das Motiv des Dschihad ist in diesem Fall nicht der Unglaube, sondern der An-
griff. Bei dieser Ausrichtung des Dschihad ist die Gewalt nicht ausgeklammert, sondern wird
in einem beschrankten Rahmen legitimiert. Hervorzuheben sind Regeln, die den Rahmen fur
den Dschihad bestimmen. Diese Regeln gehen auf eine Uberlieferung des Propheten
Muhammad Utber die Normen und das Verhalten wahrend des Kampfes zurtick:

Ihr sollt nicht ausbeuten, keinen Verrat begehen, kein Neugeborenes, kein Kind, keine Frau, und

keinen Jugendlichen téten und keinen Baum féllen. Ihr werdet Menschen begegnen, die sich in Ge-

betshausern aufhalten, ihr dirft sie nicht storen (Haggag 2011, S. 211).
Dieses Dschihadkonzept wird nicht nur von der tibergroen Mehrheit der Muslime vertreten
(vgl. Ourghi 2015, S. 33), sondern auch von renommierten muslimischen Rechtsgelehrten und
Institutionen in der islamischen Welt, so zum Beispiel von den Reformern Mohammed Abdu
und Rashid Rida, dem ehemaligen GroRscheich der Al-Azhar-Moschee Mahmoud Shaltout,
sowie von renommierten Rechtsgelehrten wie Mohammed Abu Zahra, Abdulwahab Khalaf,
Mohammed Al Gazali und Sayed Sabiq (vgl. al-Qaradawi 2009, S. 425). Nach diesem Ver-
stdndnis ist der Dschihad keine theologische Haltung gegentber den Ungléubigen, sondern
eine moralische Haltung gegen Tyrannen und Unterdriicker. Das zeigt, dass der Dschihad den
Kampf gegen die (friedlichen) Unglaubigen nicht zulasst. Vielmehr fordert der Islam den
Kampf gegen die Ungerechten, seien es Muslime oder Nichtmuslime. Darlber hinaus gehort
es auch zum Dschihad, dass man gegen ungerechte Muslime, muslimische Angreifer bzw.

Attentater kampfen soll bzw. muss (vgl. a3-Sangqiti 2015).

Somit ist der Dschihad eine moralische Haltung fir die Werte der Gerechtigkeit und der Frei-
heit und gegen die Unwerte des Unrechtes und des Zwangs. Dieser Bedeutungsaspekt kommt
bei der Begriffsentwicklung in der westlichen Debatte nicht vor. Ourghi (2015) verdeutlicht,
dass viele Regeln des Friedens- und Kriegszustandes im islamischen Recht mit einer einheit-
lichen Staatlichkeit, also einem Staat verbunden sind. Die Vorstellung eines einheitlichen is-

lamischen Staats bedingt, dass Gebiete ausgeweitet werden und viele Menschen unter eine
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islamische Ordnung gebracht werden mussten. Dies fuhrte zu Auseinandersetzungen mit an-
deren Kulturen, Religionen und auch Staaten. In diesem Sinne kann der Dschihad (bzw. gital)
mehr als ein Verteidigungskampf bedeuten. Auf dieses Konzept des Dschihad im Sinne von
offensivem Kampf haben Sayyid Qutb und Abu al-A’la Maududi hingewiesen. Sie gehen da-
von aus, dass der Dschihad neben der Bekampfung der eigenen Schwache und des Teufels
einen offensiven Charakter aufweist (vgl. Haggag 2011, S. 214). Somit beschrénken sich die
Teilbedeutungen des Wortes Dschihad nicht auf einen Verteidigungskampf, sondern in dem
Wort ist auch der offensive Charakter als Bedeutung angelegt. Dies sollte der Ausbreitung des

Islams und der Ebnung des Wegs zur da wa (Aufruf zum Islam) dienen.

Das Konzept Dschihad erfuhr in den 70er Jahren eine weitere Bedeutungserweiterung. In dem
Buch Al-Farida al-ga’iba (dt. ,,Die vernachléssigte Pflicht*) von ‘Abdussalam Farag wurde
der Dschihad extrem gedeutet und der offensive Dschihad an den Gedanken des takfir (Mus-
limen, vor allem Diktatoren und Herrschern, den Glauben absprechen) geknipft. In den 70er
Jahren griffen einige Organisationen wie ,,Al-Dschihad“ in Agypten, Algerien und im Jemen
sowie al-Gama ‘a al-islamiya in Agypten zur Waffe und fihrten einen Kampf gegen die da-
maligen Regierungen. Aus Anhdngern beider Organisationen und vielen anderen ging die
Organisation Al-Qaida hervor. Mit der Entstehung von Al-Qaida entwickelte sich eine neue
Ausrichtung des Dschihad. Diese lautete, dass die Bekdmpfung des ,,fernen Feindes® (die
USA und ihre Verbundete) noch wichtiger sei als die Bekdmpfung des ,,nahen Feindes“ (Dik-
tatoren und Herrscher in der islamischen Welt). Diese Entwicklung markiert eine neue Phase
des Dschihadbegriffs, ,,in der der Begriff Dschihad mit einem komplexen, héchst dynami-
schen System von Lehren und Praktiken der Kriegfiihrung verknipft wurde* (Lohlker 2009,
S. 15). Die jungste Folge dieser Entwicklung ist die Entstehung des sogenannten ,,Islamischer
Staates (1S)“, der im Vergleich zu allen anderen Gruppierungen ein besonders extremistisches
Konzept von Dschihad und Islam vertritt. Sie wenden sich auch gegen diejenigen Muslime,
die sich nicht als Teil des IS verstehen, sondern als Teil des (feindlichen) anderen definiert

werden.

Die gegenwartigen Stromungen der Dschihadisten in der Offentlichkeit unterscheiden sich
methodisch und auch theologisch von den klassischen vormodernen Gruppen. Die heutigen
Dschihadisten bezeichnet Ourghi (2015, S. 34 f.) als ,,theologische Autodidakten*, da sie liber
keine tieferen Kenntnisse der islamischen Religion verfuigen und die beschrankenden Exege-
se-Methoden der islamischen Religion ablehnen. Lohlker (2009, S. 9) fihrt die Entstehung

moderner Dschihad-Stromungen weniger auf eine islamische theologische Basis zuriick, son-

189



dern weist auf die Komplexitét politischer und sozialer Umsténde hin. Insofern begreift Lohl-
ker (2009, S. 9) die Entstehung solcher Gruppierungen als Resultat kolonialer bzw. globalisie-
render Entwicklungen und Krisen. Denn nicht nur die Textbelege schaffen die Phdnomene.
Die Koranverse und die Aussagen des Propheten sind schon lange vorhanden, wahrend die
Ph&nomene (der Dschihad-Strémungen) erst in letzter Zeit entstanden sind. Jedenfalls wider-
legen renommierte islamische Institutionen und Gelehrte die Argumente radikaler Dschihad-
Stromungen, und ihre Gewalttaten werden von den meisten Muslimen verurteilt. Aus einer
islamisch theologischen Sicht bestreitet al-Qaradawi 2009 in seinem Standardwerk Al-
Dschihad die einzelnen Argumente, die sich auf Koranverse, Hadithe und Situationen aus
dem Leben des Propheten Muhammad berufen, und kommt zum Schluss, dass der Islam den
Kampf gegen friedliche Nichtmuslime nicht legitimiert (vgl. ebd., S. 425). In der Offentlich-
keit hat diese extrem radikale Deutung des Dschihad einen entscheidenden Geltungsanspruch
und pragt die Bedeutungshoheit des Begriffs im 6ffentlichen Diskurs, wogegen die anderen
(gemaRigten) Auffassungen vom Dschihad kaum aufgezeigt werden. Obwohl solche gemé-
Rigten Auffassungen im innerislamischen Diskurs mehrheitlich vertreten sind, finden sie in
den Massenmedien keine Erwéhnung. Wesentlich ist jedoch, dass flr bestimmte Ereignisse
eine Bezeichnung gewéhlt wurde, die im Arabischen noch andere Konnotationen tragt. Die
Aktualitat und die grausamen Auswirkungen der Dschihadisten-Szene, die tatsachlich zah-
lenmé&Rig nur eine absolute Minderheitenposition darstellt (vgl. Ourghi 2015, S. 34), erlangt
auflergewohnliche Aufmerksamkeit und bestimmt dadurch die Gebrauchsbedeutung des

Dschihadbegriffs im o6ffentlichen Diskurs.

7.3.3 Sprachliche Darstellung des Dschihad

Da der Ausdruck Dschihad aus einem anderen kulturellen Milieu entstammt, werden dem
europdischen Rezipienten fiir den Ausdruck Dschihad und auch fir die Anhénger des
Dschihad definierende Synonyme dargeboten. Diese sollen dazu dienen, die aus einem kultur-
spezifischen Bereich entlehnten Begriffe verstdndlich zu machen. Bei der Darstellung des
Wortes wird das Lexem Dschihad mit dem Ausdruck Heiliger Krieg als einem semantische

Aquivalent sowohl im Lexikon als auch im 6ffentlichen Gebrauch gleichgestellt.

Dschihad: Arab. . groRe Anstrengung im Sinne des Islam, verkiirzt als heiliger Krieg.>"

[...] auRerdem die Ausrufung eines Dschihad, eines heiligen Kriegs, gefordert, falls die Vereinig-
ten Staaten Afghanistan angreifen sollten.>”

>"® die tageszeitung, 11.09.2002.
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In einigen Beispielen wird das Adjektiv islamisch hinzugefiigt, um den Heiligen Krieg dem

islamischen Glauben zuzuschreiben:

Die Taliban haben jedem Angreifer und jedem, der dabei mit Amerika zusammenarbeitet (also

auch Indien und Pakistan), den ,,Dschihad*, den ,,Heiligen islamischen Krieg*, angedroht.*®
Die beiden Ausdrucke Dschihad und Heiliger Krieg werden daher als identische Aquivalente
dargestellt. Zudem wird gelegentlich auf den Ausdruck Dschihad verzichtet und nur der Aus-
druck Heiliger Krieg als semantisches Aquivalent des Dschihad gebraucht. Dabei bedeutet
der Ausdruck Heiliger Krieg nicht ,,die verbindlichen Ausfuhrungen des hl. Augustinus uber
das Wesen des gerechten Krieges (bellum iustum), auf denen die kanonistische Lehre des
Hoch- und Spét-Mittelalter (Gratian) fulite” (Lexikon des Mittelalters), sondern wird als Sy-

nonym von Dschihad verwendet:

In der Rubrik ,,Ziele des Dschihad® ist hier beispielsweise zu lesen, daf3 das Hauptziel des heiligen
Krieges das Erreichen jenes Zustands sei, in dem es keine Unglaubigen mehr gebe >

Der hdchste Rat muslimischer Gelehrter in Indonesien hat sich im Falle von Militaraktionen gegen
Afghanistan fir einen ,,Heiligen Krieg* gegen die Vereinigten Staaten und ihre Verbindeten aus-
gesprochen.>®

Die Verbindung zwischen Dschihad und (heiligem) Krieg ist auch in den deutschen Lexika
verzeichnet. Zwischen Krieg und Kampf, mit dem das Wort Dschihad wiedergegeben wird,
gibt es jedoch einen eindeutigen Unterschied. Das Wort Krieg meint eine bewaffnete Ausei-
nandersetzung zwischen zwei Staaten bzw. Landern, die sich Uber einen langeren Zeitraum

581

erstreckt.”™" Das Wort Kampf betont mehr die gegenseitige Beteiligung an einer Auseinander-

setzung, die nicht unbedingt bewaffnet sein muss. Diese Bedeutung des Wortes Kampfs ent-
spricht der arabischen Bedeutung von Dschihad. Im Arabischen ist der Unterschied zwischen
Dschihad und Krieg noch eindeutiger, da fir den Krieg ein anderes Wort benutzt wird, nam-
lich harb. Der Typ des sogenannten ,,Krieges ist in den deutschen Lexika iiberwiegend ,,hei-

582 «583

lig* (Heiliger Krieg)™ oder ,,Glaubenskrieg oder beide zusammen, also ein ,heiliger

> Frankfurter Allgemeine Zeitung, 21.09.2001.
"8 Frankfurter Allgemeine Zeitung,17.09.2001.
> Frankfurter Allgemeine Zeitung,17.09.2001.
%80 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 26.09.2001.
%81 \/gl. Duden, Deutsches Universalwérterbuch, 2003 (CD-ROM).
%82 Duden, Deutsches Universalworterbuch, 2003 (CD-ROM); Duden, Das groRe Wérterbuch der deutschen
Sprache in acht Banden 1993. Bd. 2; Duden, Das groRe Fremdwdrterbuch, 2007; Duden, Fremdwdrterbuch,
Bd. 5, 1990; Brockhaus/Wahrig, Fremdwdrterbuch von Renate-Burfeind 2011; Wahrig, Deutsches Wérterbuch
2000.
%83 Brockhaus/Wahrig, Deutsches Wérterbuch in sechs Banden, 2. Band, 1981, Brockhaus/Wahrig, Deutsches
Worterbuch in sechs Bénden, 2. Band, 1981.
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Glaubenskrieg«*®. Die Darstellung des Dschihad als heiliger Krieg wurde im innerislami-
schen Diskurs und teilweise auch im deutschen Diskurs kritisiert (vgl. Tworuschka 1986,
Mansour 1998, Schiffer 2005, Saif 2009). Denn ein legitimierter Kampf (Dschihad) ist im
Islam nicht heilig. Vielmehr spricht der Koran tber den Kampf als die verhasste Ausnahme:
,,Vorgeschrieben ist euch der Kampf, obwohl er euch zuwider (kurh) ist [...]* (Sure 2, Vers
216). Mansour hebt darauf ab, dass die Bezeichnung urspriinglich auf die christliche Kreuz-
zugsidee zuriickgeht. Diese wird in den deutschen Lexika immer wieder unprazise als Wie-
dergabe des islamischen Dschihad dargelegt. In der arabischen Sprache kennt man die Ver-
bindung zwischen ,,heilig” und ,,Krieg* nicht. Da das Wort Krieg zudem im Arabischen harb
bedeutet, wiirde eine Riickiibersetzung des Ausdrucks ,,heiliger Krieg™ al-harb al-mugaddasa
heiRen (vgl. Mansour 1998, S. 78). Auffallend ist dabei, dass die Wiedergabe des Ausdrucks
heiliger Krieg in einigen deutschen Lexika wiederum ausschlieBlich auf den islamischen
Dschihad ohne Hinweise auf den eigentlichen christlichen Ursprung des Wortes zurtick-
geht.>®® Die Betrachtung der Wiedergabe des Wortes Dschihad in den deutschen Bedeu-
tungsworterbichern zeigt, dass das Wort Dschihad auf die Bedeutungen ,,Glaubenskrieg®,
Hheiliger Krieg“, ,,gegen die Ungldubigen®, ,,gegen Anhédnger anderer Glaubensrichtungen
(Nichtmoslems)* reduziert wird. Zudem wird wenig auf den nichtmilitarischen bzw. nicht-
kriegerischen Aspekt des Wortes hingewiesen. Sowohl aus den Textbelegen als auch der lexi-
kalischen Darstellung des Wortes Dschihad ergibt sich, dass der Ausdruck Dschihad als ein
heiliger Krieg bzw. Glaubenskrieg profiliert wird, der gegen alle Anh&nger anderer Glaubens-
richtungen gefiihrt wird bzw. gefiihrt werden soll.

Die Auseinandersetzung im Dschihad wird meistens als ein ,,heiliger Krieg gegen die Un-

586 «87 " heiliger Krieg

«590

glaubigen*“™", ,,Entscheidungsschlacht zwischen Glauben und Unglauben

gegen die unglaubigen Kreuzfahrer*®® 589

, »Glaubenskrieg oder ,,Kampf fiir Gott*””" gedeu-
tet. Das bedeutet, dass das Konzept der Gewaltanwendung im christlichen Kreuzzug dem is-
lamischen Dschihad zugeschrieben wird. Dadurch wird die Idee der Gewaltanwendung im
geschichtlichen christlichen Kontext mit der gegenwartigen Gewaltanwendung im Islam aktu-

alisiert. Die Gewaltanwendung bei einem Kampf (Dschihad) wird sprachlich nur religiés mo-

%% Brockhaus/Wahrig, Deutsches Wérterbuch in sechs Banden, 2. Band, 1981; Brockhaus/Wahrig, Deutsches
Worterbuch in sechs Bénden, 2. Band, 1981.
%8 Wahrig, Deutsches Wérterbuch 2000; Brockhaus/Wahrig, Deutsches Wérterbuch in sechs Banden, 3. Band,
1981, S. 543.
%8 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 17.09.2001.
%7 die tageszeitung, 11.10.2001.
%88 die tageszeitung, 16.11.2001.
%% Frankfurter Allgemeine Zeitung, 18.09.2001.
% Frankfurter Allgemeine Zeitung, 26.09.2001.
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tiviert. Die Idee der Gewalt dient im Diskurs weder zur Verteidigung des Landes bzw. der
Religion noch zum Beschiitzen der religiosen bzw. staatlichen Werte, sondern als ein Angriff
gegen andere Religionen und als ein Krieg gegen die westlichen Lander. Das Konzept
Dschihad wird somit als brutale Gewalt gegeniiber der westlichen Welt im Allgemeinen
wahrgenommen. Der Dschihad erweist sich deswegen als eine Bekdmpfung des Konstrukts
Westen, als eine gewalttatige Auseinandersetzung der westlichen Bildung und Kultur, also ein

«591 «592

,antiwestlicher Feldzug* >~ oder ein ,,Dschihad gegen die Moderne

Der Dschihad wird somit aus dem Kontext des Kampfes zu dem Konzept des Kriegs verscho-
ben. Diese Verengung lasst den Dschihad ausschlief3lich in Verbindung mit Gewaltvorstel-
lungen erscheinen. Mit diesem Deutungsmuster wird der Dschihad mit grundloser Gewalt, die
religids motiviert ist, identifiziert. Im Sprachgebrauch ist dieses Konzept des Dschihad mitt-
lerweile weitgehend etabliert. Der Ausdruck Unglaubige wird ferner spezifiziert, indem die
Ungléubigen manchmal als die Juden und Christen, manchmal als der gesamte Westen oder

auch als einzelne Lander wie die USA oder Israel determiniert werden:

Indonesische Islamisten rekrutieren Kampfer fiir einen heiligen Krieg gegen die USA.>*
Zugleich riefen gestern islamische Fundamentalistengruppen zum Dschihad gegen Israel.>*

Was den Dschihad gegen die Ungldaubigen angeht, so umfasst dieser nach Vorstellung extremer
Islamisten und im scharfen Gegensatz zur orthodoxen Theologie auch den Kampf gegen Juden
und Christen.>®

7.3.4 Vom Dschihad zum Dschihadismus

Die Bezeichnung Dschihad wird seit dem 11. September 2001 inflationdr verwendet. Dabei
erfahrt das Wort eine besondere semantische Bedeutungserweiterung. Mit der Thematisierung
der Ereignisse vom 11. September geht eine negative Konnotierung der Bedeutung von
Dschihad einher. Dies zeigt sich dadurch, dass das Wort nicht nur mit Gewalt und ihren Aus-
pragungen in Verbindung gebracht wird, sondern auch mit dem semantischen Netz des Wor-
tes Terror verwendet wird. Seit dem 11. September werden Worter wie Terroristen und

Dschihadisten synonym benutzt.

Aus der bereits erlauterten haufigen Verwendung des Wortes Dschihad im terroristischen

Kontext stellt sich das Lexem Dschihad nicht als eine religiése Doktrin dar, die in beschrank-

1 Dje Zeit (Online-Ausgabe), 01.08.2002.
%% die tageszeitung, 20.10.2001.
%% die tageszeitung, 27.09.2001.
% die tageszeitung, 11.04.2002.
*% die tageszeitung, 10.09.2002.
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ten vordefinierten Situationen legitimiert werden kann. Vielmehr wurde die Bezeichnung
Dschihad ausschlielRlich extremistischen Gruppen zugeschrieben, die den Dschihad und den
Islam &uferst extrem verstehen und praktizieren. Nach dem 11. September wird die Bezeich-
nung Dschihad vorwiegend mit Gruppen in Verbindung gebracht, die den Dschihad als offen-
siven Krieg gegen die Ungldubigen interpretieren. Dabei wird das Wort nicht nur extremisti-
schen Gruppierungen mit abweichenden Ansichten zum Islam und zum Dschihad angehaftet,
sondern auch ihre Gewalttaten werden als durch den Dschihad legitimiert verstanden. Der
Bedeutungsinhalt des Lexems Dschihad hat infolgedessen eine erkennbare Veranderung er-
fahren. Von der lexikalischen Grundbedeutung des Wortes Dschihad im Sinne von Anstren-
gung bzw. Kampf ist im heutigen Sprachgebrauch nur die Bedeutungskomponente ,,Gewalt*
erhalten geblieben. Gewaltausiibung als beschrénktes, unter bestimmten Bedingungen legiti-
miertes Mittel bleibt in der heutigen Begriffsdeutung unerwéhnt. Vielmehr wandelt sich die
Gebrauchsbedeutung zum Wortfeld Terror hin. Der Dschihad wird in den Textbelegen vor-
nehmlich Gruppierungen wie der Al-Qaida zugeschrieben. Die Verbindung zwischen der Be-
zeichnung Dschihad und Gewaltereignissen sowie Terrorattentaten bringt die beiden Kompo-

nenten Dschihad und Terror auf eine verwandte sprachliche Ebene.

Fir Al Qaida erlaubt die islamische Pflicht des Dschihad einen Terrorkrieg gegen Amerika und
seine Verbiindeten.>®

Mit mindestens 21 Propagandabeitragen soll er gezielt daftr geworben haben, sich am terroristi-

schen Dschihad (,,Heiligen Krieg) von Al-Qaida und der Islamischen Bewegung Usbekistan

(IBU) zu beteiligen.>”’
Die Vorstellung vom Dschihad als einer radikalen Variante des Islams wird im Diskurs nicht
nur mit dem Wortfeld Terror in Verbindung gebracht, sondern auch mit Gruppen, die interna-
tional als terroristisch betrachtet werden oder denen terroristische Angriffe zugeschrieben
werden. In dem ausgewerteten Untersuchungsdiskurs steht der Ausdruck Dschihad vorwie-
gend im Kontext mit Gruppen wie Al-Qaida, den Taliban in Afghanistan, der Gruppe Al-
Dschihad in Agypten sowie Hamas und Al-Dschihad Al-Islami in Paléstina. Auch Fiihrer wie
Osama Bin Laden werden zu Symbolen des Dschihad und als ,.die Ikone des Dschihad*®
dargestellt. Diese Verbindung stérkt das Verhaltnis zwischen dem Dschihad und der unge-
rechtfertigten Gewaltanwendung. Diese Bedeutungsveranderung bzw. der Bedeutungswandel
des Begriffes Dschihad erfolgt im Sprachgebrauch durch bestimmte sprachliche Strategien. In

den ausgewerteten Textbelegen wird der Dschihad stets mit Terrorismus bezeichnenden Ele-

%% Niirnberger Zeitung, 05.05.2011.
7 Niirnberger Zeitung, 22.07.2011.
*% die tageszeitung, 03.05.2011.
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menten in Verbindung gebracht. Neben der Grundform ,,Gewalt®, die in den Textbelegen als
Wesensmerkmal des Lexems Dschihad auftaucht, wird die Bezeichnung Dschihad mit Wor-
tern wie Blut, Bombe, Sprengstoff, Waffen oder Terror-Camp verkniipft. Diese radikale Posi-
tion wird ebenfalls den Muslimen zugewiesen, die daran glauben, dass es im Islam irgendeine
Art von Gewalt geben konnte. Diese mit Terrorismus assoziierte Darstellung des Dschihad
wird in einem weiteren Schritt auf den Islam generalisierend ubertragen. AuBBerdem wird ein
Zusammenhang zwischen einem terroristischen Dschihadkonzept und der Gewalt in der Ge-
schichte des Islams hergestellt. Diese Verbindung lasst den Eindruck entstehen, dass die Ge-
waltidee im Islam ein verankertes Prinzip sei. Die Verbindung zwischen Gewalt und Islam

wird in der Folge zu einem wiederkehrenden Diskussionspunkt.

Zu jener Zeit hatte der Islam schon seine ersten Martyrer, jene, die bei Badr, Uhud oder im ,,Gra-

benkrieg* gefallen waren. Seit dieser Zeit hat der Islam auch einen wehrhaften Zug, versteht sich

durchaus als kampferische Religion.®*
Der Dschihad wurde seit dem 11. September von seiner eigentlichen Bedeutung im Arabi-
schen zu einer ungerechtfertigten Gewalt gegen die Andersglaubigen umgedeutet. Der Ereig-
niseinfluss auf das Lexem Dschihad hat dazu gefiihrt, dass die Gewalt, die der Dschihad ent-
hélt, als eine Aktion und nicht als eine eingeschrankte Reaktion verstanden wird. Diese Er-
scheinungsform des Dschihad wird nicht als ein vom Islam und von der Mehrheit der Musli-
me abweichendes Deutungsmuster betrachtet, sondern als allgemein giltiges Konzept in der
islamischen Religion.

In der Folge des 11. Septembers etablierte sich im 6ffentlichen Diskurs eine neu hergestellte
Vorstellung von Dschihad. Der Dschihad stellt sich als ein eigenstédndiges (terroristisches)
Konzept dar, das vom islamischen Glauben abgetrennt wird. Das Lexem Dschihad erweist
sich im Sprachgebrauch nach dem 11. September 2001 als eine radikale Version des Islams
und nicht mehr als eine aus dem Islam entstandene Doktrin. Diesem Dschihadkonzept werden
nur die radikalen bzw. extremistischen Gruppierungen zugeschrieben. Fir die Bezeichnung
dieses transnationalen Dchihadkonzeptes etablierte sich im 0Offentlichen und wissenschaftli-
chen Diskurs die Bezeichnung Dschihadismus. Laut Lohlker (2009) lasst sich die Bezeich-
nung Dschihadismus als ,,transnationale islamische Bewegungen definieren, die den Dschihad
im militarischen Sinne als zentrales Konzept ihrer Aktivitdten und Theorien bestimmt und
eher ein ethisch-moralisches Unternehmen darstellt (Lohlker 2009, S. 9). Aus Dschihadis-

mus leiten sich weitere Bezeichnungen wie Dschihadisten und Dschihadis ab. Im Vergleich

%% Frankfurter Allgemeine Zeitung, 14.09.2001.
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zu der Bezeichnung Dschihad beziehen sich solche Bezeichnungen in den letzten Jahren auf
eine internationale Institution bzw. ein internationales terroristisches Netzwerk. Der Gebrauch
von Bezeichnungen wie Dschihadismus, Dschihadisten und Dschihadis referiert auf unter-
schiedliche Referenzbereiche im Vergleich zu Wértern wie Dschihad und Mudschahed. Als
Synonyme fiir Dschihadismus stehen im Diskurs Ausdriicke wie internationaler Dschihad
oder globaler Dschihad zur Verfiigung. Diese Ausdriicke werden wiederum mit Namen wie
Osama Bin Laden und Aiman az-Zawahiri verbunden. Die Anhénger des Dschihad werden
weder der muslimischen Gemeinschaft noch dem Islam zugeschrieben, sondern dem
Dschihad. Sie werden als Kdmpfer des Dschihad gekennzeichnet. AuRerdem werden die An-

hénger des Dschihad als Terroristen identifiziert:

Die Zahl der Terroristen, die dort im heiligen Dschihad gegen christliche Dorfer aktiv sind, wo-
mdglich aber auch zu Terroranschlagen wie jungst auf das Marriott-Hotel in Jakarta herangezogen
werden konnten, wird auf mehrere tausend geschétzt.*®
Das Phanomen des Dschihad wird in der Gegenwartssprache als sehr gefahrlich entworfen.
Der Gefahrlichkeitsgrad nimmt zu, wenn im Diskurs festgestellt wird, dass die Bewegung des
Dschihad deutsche Stadte angreift. Noch bedrohlicher dabei ist, dass immer mehr deutsche
Jugendliche darin involviert sind. Das Lexem Dschihad stellt sich als ein Ddmon dar, der von
einer Stadt zu der anderen schleicht und immer mehr Menschen attackiert: ,,Der Dschihad

griff iiber nach Tschetschenien, in das Kosovo und schlieBlich nach Kaschmir.«®®

Die Ideologie des Dschihad steht im gegenwartigen Sprachgebrauch im Gegensatz zu dem
etablierten Staats- und Gesellschaftssystem. Die Bedeutungskonzipierung des Dschihad im-
pliziert deshalb eine Ablehnung sowohl der staatlichen Gesetze als auch der gesellschaftlichen
Systeme. Zudem verlieren die Muslime ihre staatliche Zugehdrigkeit, ihre westliche bzw.
staatliche Identitat in den westlichen Landern, wenn sie an die Ideologie des Dschihad glau-

ben wirden:

Er habe das Staats- und Gesellschaftssystem der Bundesrepublik abgelehnt und Recht und Ordnung
der Scharia gewollt, sagte Bundesanwalt Jochen Weingarten in seinem Pladoyer.®

800 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 11.09.2003.
%01 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 28.09.2001
892 Mannheimer Morgen, 10.01.2012.
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7.3.5 Dschihad in anderen Kontexten

Die Rezeption islamischer Ausdriicke in der deutschen Offentlichkeit hangt nicht nur mit
sprachlichen Strategien der konnotativen und deontischen Bedeutung zusammen. Vielmehr
pragen die in der Mehrheitsgesellschaft zugrunde liegenden Wertvorstellungen, Denkmuster
und politischen Einstellungen die Rezeption eines Ausdrucks. Girnth (2002, S. 3) verweist
darauf, dass gesellschaftliche Wertvorstellungen, politische Einstellungen und Interessen die
Versprachlichung eines Sachverhalts prégen. Je nach ideologischer bzw. politischer Richtung
kann der Ausdruck gefarbt werden. Dies zeigt sich klar beim Streit um die Bezeichnung des
Einsatzes der Bundeswehr in Afghanistan. Der enemalige Verteidigungsminister Franz Joseph
Jung wollte damals das Wort Krieg vermeiden. Er bezeichnete den Einsatz als Kampfeinsatz
oder Stabilisierungseinsatz. Sein Nachfolger, Karl Theodor zu Guttenberg, steht dagegen flr
die Bezeichnung Krieg und préagte die Formel kriegsahnliche Zustande (vgl. Niehr 2014b,
S. 9). Dies kann so aufgefasst werden, dass die Verdnderung des Verhéltnisses zwischen dem
Akteur und dem Sachverhalt zugleich eine Umdeutung des Ausdrucks bedeuten kann. Die
Begriffsumdeutung bezieht sich auf die deontischen Bedeutungsbestandteile von Begriffen

und kann durch die Veranderung von Konnotationen erfolgen (vgl. ebenda, S. 93).

Im Islamdiskurs gibt es ein anschauliches Beispiel dafir, inwieweit ein und dieselbe Bezeich-
nung je nach Ideologie und politischer Einstellung anders rezipiert werden kann. Die politi-
sche Einstellung der Akteure gegeniiber den muslimischen Kriegsgefangenen wahrend des
Ersten Weltkriegs beeinflusst die Verwendung des Begriffs Dschihad. Das Ziel damals war,
die muslimischen Soldaten fiir Deutschland zu gewinnen. Dies wurde, vom Standpunkt der
Akteure aus, als Dschihad interpretiert. Damals wurde in Deutschland fiir die muslimischen
Kriegsgefangenen eine Zeitung namens ,,El Dschihad* herausgegeben, In diesem Kontext

wurde die Bezeichnung Dschihad positiv konnotiert (vgl. Saif 2015):
In der ersten russischen Ausgabe vom 05.03.1915 hieR es:

Sie, die der Allmachtige uns in die Hande gegeben hat, begriiBen wir! Wir wissen, dass Sie
nicht unsere Feinde sind. Sie sind gezwungen worden, die Waffen gegen uns zu richten. Unsere
und Ihre Feinde sind Franzosen, Englander und Russen. Wir mdchten Sie nicht wie Feinde be-
handeln, in lhnen sehen wir unsere Géaste und beweisen das mit unseren Taten. Die deutsche
Regierung hat veranlasst, fiir Sie ein besonderes Lager einzurichten, entsprechend Ihrer Traditi-
on und Sitten. Damit ist Ihnen, den S6hnen des Islam, die Méglichkeit gegeben nach den Vor-
schriften des Propheten zu leben. Ihr Essen entspricht den Vorgaben Ihrer Religion. Es entsteht
eine Moschee, von deren hohem Minarett Sie aufgerufen werden, sich vor Ihrem Propheten zu
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verneigen. lhre Herzen werden mit Gedanken tber das Wohl und Gliick Ihrer Vélker erfullt. Far
Sie beginnt ein neues, besseres Leben!®®

| e
o EL DSCHIHAD

LE TR P i

Abbildung 1 Titelbild der arabischsprachigen Ausagebe vom 7. Dezember 1915 (Quelle: www. El Islam.de Begriffe/e/El
Dschihad.htm)

Anhand dieses Ausschnitts zeigt sich, dass sich die konnotativen und deontischen Bedeu-
tungsbestandteile verandert haben. Hier handelt es sich um die Deutungshoheit des Begriffes
Dschihad im offentlichen Diskurs, der heute stark negativ konnotiert wird, wéhrend er An-
fang des letzten Jahrhunderts noch als positives Leitwort betrachtet werden kann. Auch der
Ausdruck Mudschahed (Pl. Mudschaheddin) wurde wegen des Afghanistankriegs im Jahr
1979 anders konnotiert. Die politische Einstellung der Akteure gegen die sowjetische Invasi-
on hat den Begriffsinhalt des Ausdrucks Mudschaheddin geprégt. Damals war die Rede von

«604

der ,,Zusammenarbeit mit den afghanischen Mudschaheddin“>™", oder von der Unterstiitzung

der ,,Mudschaheddin-Verbénde, mit Waffen, Ausriistung und Ausbildung*®®

<606

, um der Sowjet-
union ein ,,Vietnam-Erlebnis zu bescheren. Diese positive Verwendung des Ausdrucks
Mudschaheddin weist auf eine Umdeutung des Begriffs hin. Denn heutzutage wird im Medi-
endiskurs nicht mehr von Mudschaheddin im positiven Sinn geredet, sondern werden neu
entstandene Bezeichnungen wie Dschihadisten oder Dschihadis haufig verwendet, die jedoch

negativ konnotiert sind (vgl. Saif 2015).

893 http://www.eslam.de/begriffe/e/el_dschihad.htm
%4 Die Welt, 06.10.2013

805 Dje Welt, 06.10.2013

8% Ependa.
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7.4 Der Begriff Scharia

,,Die Einfiihrung der Scharia® ist eine Formulierung, die vor allem in der letzten Dekade zu-
nehmend in den Massenmedien auftaucht. Wenn beispielsweise im Kontext des ,,Arabischen
Friihlings* die Rede von der moglichen ,,Einfiihrung bzw. Praktizieren der Scharia“ ist, ,,ent-
stehen rasch Schreckensbilder, kursiert eine Menge von Missverstandnissen* (Heine 2011b,
S. 613). Wahrend und nach dem Arabischen Friihling wurde in den arabischen Landern eine
intensive Debatte Uber das Thema Scharia gefuhrt, vor allem, als islamisch orientierte Grup-
pen in den postrevolutiondren Wahlen erfolgreich waren. Der Ruf nach der Einfuhrung der
Scharia ist in der Berichterstattung tber die muslimisch gepragten Landern in letzter Zeit zu
einem politischen Kampfbegriff geworden. In der Berichterstattung tber den Arabischen
Friihling beispielsweise verbreitet sich stindig die Angst, dass die ,,Islamisten” versuchen
wirden, die Scharia als alleiniges Rechtssystem in den entsprechenden Staaten durchzusetzen.
In Bezug auf den westlichen Diskurs ist die Bezeichnung Scharia mit der Existenz der Mus-
lime in Europa verbunden. In diesem Kontext taucht Scharia als Schlagwort auf, das auf den
Einfluss des Islams in Deutschland hinweist. Die Bezeichnung beriihrt den Alltag der Musli-
me weitgehend. Der 6ffentliche Diskurs beinhaltet, vor allem im juristischen Bereich, vielfal-
tige Diskussionen Uber Fragen, die direkt mit der Scharia zusammenhéngen. Diskussionen
uber Themen wie Moschee- und Minarettbau, das Tragen des Kopftuchs, Schwimmunterricht,
Ehrenmorde, Zwangsheiraten etc. sind zum Stoff gesellschaftlicher Debatten geworden und
gehen auf den Begriff Scharia zuriick (vgl. Schirrmacher 2012, S. 10). In der Offentlichkeit
wird die Bezeichnung Scharia vordergrindig auf die Korperstrafen reduziert und mit stereo-
typen Bildern von Strafen wie der Amputation von Handen bei Diebstahl oder der Steinigung
bei Ehebruch assoziiert. Diese Konnotation spielt bei der Bedeutungszuschreibung eine noch
grolere Rolle als die Denotation des Begriffes. Die groRe Aufmerksamkeit, die das Wort
Scharia erregt, geht wahrscheinlich mit einem Verschwimmen des Wortes einher. Unter Mus-
limen wird der Begriff Scharia mit gottlichen VVorschriften verbunden und dient dazu, tber die
Einhaltung dieser Vorschriften einen Weg zu Gott zu finden. Viele Nichtmuslime assoziieren
mit Scharia ebenfalls Gesetze, allerdings haufig von Menschen gemachte Gesetze, wie etwa
Korperstrafen oder frauendiskriminierende MalRnahmen. Was der Begriff Scharia eigentlich
bedeutet, wird im Sprachgebrauch zwischen Muslimen und auch Nichtmuslimen debattiert.

7.4.1 Scharia im Deutschen und Arabischen

Fur die Erklarung des Wortes Scharia stehen in der deutschen Sprache unterschiedliche Inter-
pretierungen zur Verfiigung. Kramer (2011) geht davon aus, dass die Scharia ein ,,géttliches
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Recht* ist, weil sie nach muslimischer Uberzeugung auf dem Koran und der prophetischen
Sunna fuldt (vgl. Krdmer 2011, S. 28). Vergleichbar damit ist die Betrachtung der Scharia als
islamisches Recht“*”’, da es bei der Scharia im engeren Sinne um die von Gott gesetzte Ord-
nung im Sinne einer islamischen Normativitat geht. Da es sich bei den Debatten uber die
Scharia im Allgemeinen um Gesetze handelt, wird die Scharia auch als ,,religidses Gesetz*“**®
bzw. ,,gottliches Gesetz™ interpretiert. Im Duden steht Scharia nicht fur ein Gesetz, das vom
Islam oder von Gott vorgeschrieben wird, sondern fiir die ,,Quellen und Uberlieferungen der

islamischen Rechtsgrundsitze*®®.

Das heilt, dass im Allgemeinen das Wort Scharia mit Wértern wie Gesetz und Recht (ber-
setzt wird, nicht nur in der Fachliteratur oder in Nachschlagwerken, sondern auch im 6ffentli-
chen Diskurs. Die Annahme, dass die Scharia Regeln, Gebote, Verbote und Vorschriften be-
inhaltet, ldsst ihr die Bedeutung eines ,,Rechtes* bzw. ,,Gesetzes* zukommen. Deshalb kommt
in den Textbelegen das Wort Gesetz haufig als Synonym fir die Scharia vor. Es verbreitet
sich die Vorstellung, dass es sich bei der Scharia nicht um Gesetze handelt, sondern um Ver-
haltensregeln einerseits dem Schopfer, andererseits ihren Mitmenschen gegentiber, denen die
Muslime folgen sollen. Dies flhrt zur Spezifizierung der Definition. Somit wird die Scharia
als das Sittengesetz des Islams dargestellt, und es werden insbesondere die Strafen als ihr
Zentrum hervorgehoben. Obwohl es sich bei der Scharia berwiegend um ein (islamisches)
Recht oder Gesetz handelt, wird das Wort Scharia auf einen Aspekt dieses Rechtes, ndmlich
die ,,Strafen* beschriankt. Das Lexem Scharia wird im gegenwartigen Sprachgebrauch vor-
wiegend mit Ausdriicken wie Handabhacken, Steinigung, Peitschen oder Kopfabschlagen

zusammengesetzt: ,,Die Scharia mit ihren Strafen, dem Kdpfen und Hénde-Abschlagen“mo.

In diese Richtung geht auch die Bezeichnung Vergeltungsstrafrecht, die besagt, dass im Islam
jede Aktion mit einer exzessiven Reaktion vergolten werden soll. Bezeichnungen wie Gesetz,
Recht, Sitten-, Straf- und Vergeltungsrecht legen den Schluss nah, ,,dass es um ein eindeutig
definiertes Gesetze ginge, das durch ein gesetzgebendes Gremium erlassen worden ware —
was nicht der Fall ist (Schirrmacher 2012, S. 14). Die Scharia lasst sich somit als umfassende
Regelungen fir alle Lebensbereiche deuten, also die Gesamtheit der Ge- und Verbote Allahs,

die dem Koran und der Sunna zu entnehmen sind. Sie stellt daher keinen fertigen Kodex dar,

897 http://www.bpb.de/nachschlagen/lexika/islam-lexikon/21676/scharia
8% Meyers GroRes Konversationslexikon, Bd. 6; https://de.wikipedia.org/wiki/Scharia
899 http://www.duden.de/rechtschreibung/Scharia
819 Sijddeutsche Zeitung, 26.01.1996.
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in dem alle Gesetze zur Anwendung aufgeschrieben sind. Die Scharia ist nach den Worten

Schirrmachers:

kein in Rechtstexte gegossenes Buch von Vorschriften, aber auf der anderen Seite auch keine be-
stimmbare, verschwommene GroRe, die nur in der Theorie existierte. Sie ist einerseits interpretier-
bar und damit prinzipiell flexibel, andererseits stammen ihre Wurzeln aus der Zeit des 7. bis 10.
Jahrhunderts n. Ch. (Schirrmacher 2012, S. 11).
Die unterschiedlichen Bezeichnungen der Scharia im 6ffentlichen Diskurs kreisen um die
Vorstellung, dass die Scharia einem Kodex von Gesetzen gleiche, wie beispielsweise dem
Burgerlichen Gesetzbuch. Allein das Referieren auf Scharia mit Wortern wie Gesetz und
Recht macht es schwierig, die Scharia als ,gottliches® Konstrukt von ,menschlichen‘ Gesetzen
und Rechten zu unterscheiden. Die Scharia ist aus islamisch-theologischer Sicht viel umfas-
sender als ein Gesetz oder Recht. Bassiouni (2014) findet es zu Recht fruchtbarer, die Be-
zeichnung Scharia als ein System von Normen (ahkam) zu betrachten: ,,Wenn wir von der
islamischen Scharia sprechen, so bezeichnen wir damit also ein islamisches Normensystem*
(Bassiouni 2014, S. 41). Denn, féhrt Bassiouni fort, die islamische Scharia schlief3t Glaubens-
normen (Glaubensinhalte, wie der Glaube an die Einzigkeit Gottes, an die Propheten und Ge-
sandten, die Engel, den Jingsten Tag und die Vorbestimmung), Ethiknormen (moralische
Eigenschaften und Tugenden wie Dankbarkeit, Geduld, Barmherzigkeit etc.) und Handlungs-
normen ein. Die Handlungsnormen werden wiederum in Normen der rituellen Handlungen
und der zwischenmenschlichen Beziehungen unterteilt. Die Disziplin Figh befasst sich daher
sowohl mit Normen der rituellen Handlungen (Beten, Fasten, Hadsch usw.) als auch mit
Normen der zwischenmenschlichen Beziehungen (vgl. Bassiouni 2014, S. 41). Haufig wird in
der Alltags- und der Wissenschaftssprache zwischen Figh und Scharia nicht differenziert. Der
Figh bildet nur den Teil der islamischen Scharia, der unmittelbaren Bezug zum praktischen
Leben der Menschen hat. Die Bezeichnung islamisches Recht referiert in diesem Zusammen-
hang nur auf den Teil der Scharia, der die zwischenmenschlichen Beziehungen regelt (vgl.
Bassiouni 2014, S. 42). Die Gleichsetzung der islamischen Scharia mit dem islamischen
Recht waére fehlerhaft, da die Scharia neben rechtlichen Normen auch spirituelle, ethische und
rituelle Normen enthélt. ,,Das Recht ist vielmehr Teil eines libergreifenden Konzepts, das di-
verse Bereiche des menschlichen Lebens in sich vereint und normiert* (Bassiouni 2014,
S. 42). Solche kontroversen Vorstellungen von der Scharia werden in letzter Zeit auch in den
muslimisch gepragten Landern vertreten. Die Verwechslung der Worter Scharia und Figh
verleitet zu der Annahme, dass die Scharia etwas Konstantes ist, das nicht ins 21. Jahrhundert

passen wirde. ,,Anstelle, dass die Scharia dem 7. Jahrhundert zugeschrieben wird, soll ausge-
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hend von den konstanten Prinzipien der Scharia ein wandelbares Figh des 21. Jhs. entwickelt
werden* (Heydecke 1999, S. 10).

Um die Bezeichnung Scharia besser zu verstehen, hilft es, der urspringlichen Bedeutung des
Begriffes in der arabischen Sprache nachzugehen. Das Wort Scharia spielt im arabischen
Sprachgebrauch eine entscheidende Rolle. Nach dem gesellschaftlichen Wandel im Zuge des
Arabischen Fruhlings ist das Wort in aller Munde. Die Bezeichnung Scharia wurde in den
politischen und gesellschaftlichen Auseinandersetzungen zu einer Kampfparole, die in den
muslimisch gepragten Landern z. T. sehr gegensétzlich wahrgenommen wird. Fir die Befur-
worter ist die Scharia ein Leitwort und steht fiir Werte wie Ordnung und Gerechtigkeit. Scha-
ria wird in diesem Sinne mit Stabilitdt und Sicherheit assoziiert. Die Gegner der Scharia hin-
gegen betrachten den Ausdruck als Stigmawort, das Barbarei und Unterdriickung symboli-
siert. Mit der Formulierung ,,Einfiihrung der Scharia“ wird das Konzept einer Riickkehr ins
Mittelalter verknupft. Das mag erkléren, ,,inwieweit der Begriff Scharia — ungeachtet seiner
genauen Bedeutung — sowohl im innerislamischen Diskurs als auch im westlichen Diskurs

zum Politisieren und Polemisieren genutzt wird* (Bassiouni 2014, S. 39).

In der arabischen Sprache bedeutet das Wort Scharia ,,der Weg, der zur Quelle fiihrt“®*!. Na-
gel verbindet die sprachliche Definition mit der theologischen, indem er schreibt, dass dieser
Weg das Heil darstellt, zu dessen Erwerb Gott die Gelegenheit bietet, gleich einer ,,Trinke in
der Wiiste** (Nagel 2001, S. 4). Ubertragen auf den islamischen Glauben lisst sich dieser Weg
so verstehen, dass er dem Menschen durch grundlegende religiose und ethische Prinzipien
dazu verhelfen soll, zur Gluckseligkeit zu finden (zit. n. Mirad 1993, S. 292). In der islami-
schen Theologie wird demgemaR davon ausgegangen, dass das Beschreiten dieses (gottlichen)
Weges die Voraussetzung fur gesellschaftlichen Frieden und Gerechtigkeit zwischen den
Menschen in den unterschiedlichen Bereichen des Zusammenlebens ist (vgl. Polanz 2012,
S.5). Dabei ist es wichtig anzumerken, dass Gott den Menschen nicht dazu zwingt, seinen
Weg einzuschlagen, sondern von ihnen erwartet, dass sie sich aus freien Stucken und voller
Uberzeugung zu Gott begeben. Als Terminus technicus bedeutet Scharia nach Emara (2003)
,,das, was Gott fiir die Menschen an Bestimmungen erlassen hat, die einer der Propheten ver-

kiindete*.

®11 Firuzabadi 1995, S. 659.
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7.4.2  Der Begriff Scharia im 6ffentlichen Diskurs

Die sprachliche Konstruktion der Scharia stutzt sich auf die Vorstellung, dass sie eine Reihe
von brutalen Strafen ist. Der Bedeutung des Wortes liegt im 6ffentlichen Sprachgebrauch die-
se Vorstellung zugrunde, und es wird im Diskurs als streng oder extrem (Extremismus) im
Gegensatz zu der westlichen Vorstellung von Gesetz gekennzeichnet. Die Strenge bzw. der
Extremismus der Scharia zeigt sich nicht nur in den drakonischen Strafen, sondern durch viele
drastische MalRnahmen im Alltag. Der Ausdruck Scharia wird im sprachlichen Gebrauch
nicht als Weg zu Gott dargestellt, sondern als Fessel, mit der Gott seine Menschen ein-
schrankt. Sie erscheint daher als eine willkirliche Autoritét, die ,,mit ihren sowohl drakoni-
schen Strafen als auch drastischen Vorschriften im Alltag in das Privatleben stark ein-
dringt*®*?, als ein Regelwerk, das das private und das offentliche Leben reglementiert. Die
Scharia bezieht sich nicht nur auf Rechtsfragen, ,,sondern dringt auch massiv in die personli-
che Lebensordnung ein“®®. Die Betrachtung der Koranverse und ihres Themen-Gewichts
zeigt jedoch, dass sich nur ein kleiner Teil der Koranverse mit Strafen beschéftigt. Von der

Gesamtzahl der Koranverse beziehen sich nur relativ wenige auf rechtliche VVorschriften:

Der Koran hat 6.236 Verse; nur 228 entfallen auf rechtliche Vorschriften, von denen 70 die Familie
betreffen, 70 das blrgerliche Recht, 13 die Rechtsprechung und das Prozedere, 10 das Verfassungs-
recht, 10 die Wirtschafts- und Finanzordnung, 25 die internationalen Beziehungen und 30 das
Strafrecht. Insgesamt 4 % des Korans widmen sich dem Recht und 0,7 % der Strafe, wahrend fast
der gesamte Koran von Glaube und Moral handelt, vom ,,rechten Weg*, d. h. von Zielen, die zu

verfolgen sind, um den Willen Gottes zu erfiillen (Heydecke 1999, S. 3).

Bei der Hervorhebung der Strafen im 6ffentlichen Diskurs wird deren gesellschaftlicher Kon-
text in der Scharia ausgeblendet. Es ist bei Strafnormen festzustellen, dass die Strafen in einen
gesellschaftlichen Kontext eingebettet werden, in dem zuné&chst die soziale Gerechtigkeit ge-
genuber den Menschen gewéhrleistet wird. Das Fehlen dieser Rahmenbedingung bedeutet
zugleich die Abschaffung der Strafe.®** Diese Komplexitat der Scharia bleibt ausgespart,

stattdessen wird sie oft mit extremistischen Deutungsmustern gleichgesetzt. Beispielsweise

812 gijddeutsche Zeitung, 26.01.1996.

%13 Siiddeutsche Zeitung, 04.10.1996.

614 ,»,Wenn die Strafe mit dem Ziel der Scharia im Widerspruch steht, dann ist keine Rede von der Strafe. Genau-
so verhielt sich der zweite Khalif Omar Ibn Al Khattab, als er in der Hungerzeit die Strafe des Handabhackens
nicht angewandt hatte, denn es war nicht moglich, die soziale Gerechtigkeit zu gewahrleisten. Man kann davon
ausgehen, dass die erste Pflicht einer Gesellschaft, die der Scharia folgen will, nicht darin besteht, die Hande
abzuhacken, sondern die sozialen Bedingungen, die zum Diebstahl fihren, d. h. alle Formen der sozialen Unge-
rechtigkeit und Armut, abzuschaffen. Fangt man mit den Strafen an, trifft es die Armsten am hartesten. Wenn
man ihnen die Hiande abhackt, macht man ihre Reintegration in die Gesellschaft durch Arbeit unmoglich* (Hey-
decke 1999, S. 13).
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wird die Scharia mit der Strenge bestimmter Gruppen in religiésen Fragen verbunden (z. B. in
Bezug auf das Fotografieren und Filmen). Dies wird jedoch als allgemeine Haltung der Scha-

ria dargestellt:

Das AuRenministerium [der Taliban-Regierung] teilte den Medien mit, ,,Fotografieren und Filmen
lebender Korper ist verboten und gegen die Scharia”, das islamische Gesetz. Auch wurde angekiin-
digt, daR die Einfuhr und der Export von Video-Kassetten und Kassettenrekordern fur Afghanen
und Auslander untersagt werden.®™

Nach der Scharia diirfen sie (Madchen) mit acht Jahren und neun Monaten verheiratet werden.®*®

Nach der Scharia soll die Frau das Haus nicht verlassen. Nur in Ausnahmefallen darf sie sich in der

Offentlichkeit zeigen.®"’
Die Scharia wird zudem als autoritdre Rechtfertigung fur religiés motivierte Gewalt und Ext-
remismus dargestellt. Der Scharia wird vorgeworfen, unterschiedliche Erscheinungsformen
der Gewalt sowie extremistische Verhaltungsweisen aus einer religidsen Sicht zu rechtferti-
gen. Sie dient im 6ffentlichen Sprachgebrauch deshalb als ,,Rechtfertigung einschiichternder
Strafen: dazu gehdren Amputationen, Auspeitschungen und Steinigungen“®®. Die Todesstrafe
wird im Diskurs als das Symbol schlechthin der islamischen Scharia vorgestellt und auf den

Islam zurlckgefuhrt.

Der saudische Botschafter in Ankara hatte zuvor betont, daR die Scharia die Todesstrafe fir Dro-

genhandel vorschreibe.®
Diese Reduzierung erfolgt dadurch, dass die Bezeichnung Scharia auf bestimmte Gruppen
(Bsp.: die Taliban in Afghanistan) und Ereignisse (Bsp.: die Zerstorung von Buddha-Statuen
in Afghanistan) bezogen wird, die dann als charakteristisch fir den Ausdruck Scharia ver-
standen werden. Hinzu kommt, dass die Scharia haufig in Kontexten gewalttétiger Auseinan-
dersetzungen vorkommt. Das Lexem Scharia taucht in diesen agonalen Zentren als wesentli-
cher Faktor der Auseinandersetzungen auf. Dabei erfolgen zumeist unterschiedliche Formen

der Gewalt, die mit dem Lexem Scharia konnotiert werden.

Da die Scharia im Islam die zentrale Quelle fur Ordnung und Normen darstellt, wird sie in der
Gegenwart als Konstrukt haufig anderen Konstrukten wie Demokratie, Moderne oder Men-
schenrechten gegenibergestellt. In den heutigen Diskursen breitet sich die Verwendung von

Gegentiberstellungen wie ,,Scharia und Demokratie®, ,,Scharia und Moderne“ oder ,,Scharia

815 Siiddeutsche Zeitung, 10.03.1997.
616 die tageszeitung, 15.06.2001.
817 Siiddeutsche Zeitung, 27.04.1995.
818 Sijddeutsche Zeitung, 26.01.1996.
819 Sijddeutsche Zeitung, 18.08.1995.
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und Menschenrechte® aus. Diese Konfrontationen deuten auf eine gewisse Unvereinbarkeit
der Scharia mit zentralen westlichen Werten hin (vgl. Poya 2010, S. 83). Solche Diskursstrén-
ge werden nicht nur in westlichen Landern und von Nicht-Muslimen thematisiert. Auch in
islamischen Gesellschaften sind solche Themen immer noch aktuell. Dabei wird davon aus-
gegangen, dass es ein Spannungsfeld zwischen modernen Denk- und Lebenskonzepten und
dem traditionellen Schariaverstandnis gibt (vgl. Poya 2010, S. 84). Die Tatsache, dass die
Scharia auf das siebte Jahrhundert zuriickgeht, fihrt zu dem Vorwurf, dass sie bzw. ihre Ge-
setze in der Zeit des siebten Jahrhunderts stehen geblieben seien. Die Thematisierung der

Scharia markiert die Eigenschaft ,,riickstdndig® als einen Bedeutungsaspekt:

Das [saudische] Kdnigreich beruft sich dabei auf das tiber 1300 Jahre alte islamische Gesetz der
Scharia, das es strenger befolgt als irgendein anderes muslimisches Land.®?

Daher liegt es auf der Hand, dal? die Gebote, die aus der Frilhgeschichte des Islam stammen, fr
Gesellschaften, die einen AnschluB an die Moderne suchen, kaum kompatibel sein konnen.®%

Auch das Recht auf korperliche Unversehrtheit kdnne in islamischen Staaten nicht uneingeschrankt
gelten, weil das mittelalterliche Strafgesetz der Scharia etwa bei Dieben die Amputation einer Hand
fordere.**
Die pejorativen Konnotationen weisen nicht nur auf die Zeit hin, in der die VVorschriften der
Scharia niedergeschrieben wurden, sondern schreiben der Scharia auRerdem Ruckstandigkeit
zu mit der Erklarung, dass die européische Kultur eine Epoche der Aufklarung erlebt habe, in
der die Gesellschaft erfolgreich von der bedrdngenden religidsen Autoritat befreien konnte.
Im Analogieschluss zur westlichen Kultur miissen sich die Muslime erst von ihrer ,,strengen*

religiésen Autoritat emanzipieren und bréuchten eine Epoche der Aufklarung:

Die Scharia trennt die Moslems von den Zivilisationen, die sich zu den Menschenrechten beken-

nen. Um die grofRe Kluft zwischen Islam und Menschenrechten zu Uberbriicken und beide in Ein-

klang zu bringen, benétigen Moslems eine Epoche der Aufklarung.®®
In diesem Textbeleg zeigt sich, wie der Ausdruck Scharia im offentlichen Sprachgebrauch auf
bestimmte Strafen reduziert wird. Zudem werden solche Strafen als Kern des Begriffes aus-
gemacht. Die einzelnen Strafurteile der Scharia werden in der Offentlichkeit den Artikeln des
zivilen Gesetzes gegentbergestellt. Die Wahrnehmung der Scharia in der Gegenwartssprache
geht Gber die Vorstellung von einer Reihe drakonischer Strafen hinaus, die Scharia wird als
Gegenkonzept zur westlichen Demokratie prasentiert. Als Argumentation fur die Unverein-

620 Sijddeutsche Zeitung, 29.08.1995.
821 Frankfurter Rundschau, 10.03.1999.
622 SPIEGEL ONLINE, 07.06.1993.
623 SPIEGEL ONLINE, 12.09.1994.
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barkeit der Scharia mit dem Grundgesetz werden bestimmte thematische Fragen in der Scha-
ria beschworen, die den européischen gesellschaftlichen Vorstellungen fremd sind. Jede Ab-
weichung von der westlichen Vorstellung von gesellschaftlichen Grundwerten bzw. -Normen
wird als Beweis fiir die Unvereinbarkeit der Scharia mit den westlichen Werten angefthrt.
Die im Westen verankerten Prinzipien ,Freiheit”, ,,Menschenrechte®, ,,Glaubensfreiheit®,
,2Meinungsfreiheit”, ,,Gleichstellung von Mann und Frau® usw. stellen sich als Leitwdrter in

der westlichen Kultur dar, von denen sich Anordnungen der Scharia distanzieren:

Die von der Weltgemeinschaft als individuelle Menschenrechte definierte Glaubensfreiheit, die
Gleichstellung von Mann und Frau, von Nichtmoslems und Moslems aber sind mit der Scharia
nicht vereinbar.®*

Das private und das éffentliche Leben werden von der Scharia reglementiert.®®

Dann wird detailliert auf die einzelnen Prinzipien der westlichen Kultur eingegangen. Neben
dem Grundwert Freiheit wird die Meinungsfreiheit angefiihrt. In diesem Zusammenhang wird
thematisiert, dass die Strafen der Scharia keine Meinungsfreiheit zulieBen. Die Scharia wird
aullerdem als ein Hindernis flr Kreativitat und Intellektualitat gesehen, da man sich in der
Lebenswelt der Scharia nicht frei dulRern durfe. Die unterdriickende Haltung der Scharia wird

im Diskurs als ,,Schlagstock der Scharia bezeichnet:

In fundamentalistischer Umgebung ist es ein Risiko, zugleich ein Moslem und ein Intellektueller zu
sein, weil der Schlagstock der Scharia keine Meinungsfreiheit duldet.®®
Zu den zentralen, haufig thematisierten Streitfragen gehort die Rolle der Frau in der Gesell-
schaft. Das westliche Konzept gilt als der Mal3stab, nach dem die Vorschriften der Scharia
beurteilt werden. Die Prinzipien der Gleichberechtigung von Mann und Frau im Westen wer-
den den Prinzipien der Scharia gegentbergestellt. Bei diesem Vergleich erweist sich die Scha-
ria als eine willkirliche Autoritat, unter deren Herrschaft die Frauen leiden. Als Beispiel mag

die Bewegungsbeschréankung der Frauen dienen:

Nach der Scharia soll die Frau das Haus nicht verlassen. Nur in Ausnahmefallen darf sie sich in der
Offentlichkeit zeigen.®”

Gewalt gegen Frauen wird durch die Scharia begrundet. Sie wird als religidse Rechtfertigung
fir Unterdriickung angesehen. Aus der Scharia ergeben sich daher oft ,,Diskriminierungen

von Frauen im Familien- und Erbrecht®%,

624 SPIEGEL ONLINE, 12.09.1994.
625 Sijddeutsche Zeitung, 07.04.1995.
626 SPIEGEL ONLINE, 12.09.1994.
%27 Siiddeutsche Zeitung, 27.04.1995.
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Seit der Wiedereinfiihrung des islamischen Rechts, der Scharia, im Juni dieses Jahres [in Afghanis-
tan] beobachtet die internationale Menschenrechtsorganisation Human Rights Watch eine Zunahme
von Steinigungen, Vergewaltigungen und Zwangshochzeiten.*?

So wird in der Offentlichkeit oft hervorgehoben, dass die Prinzipien der Scharia mit westli-

chen Werten und Gesetzen nicht vereinbar seien:

Scharia und Menschenrechte vertragen sich ebenso wenig wie Feuer und Wasser.*®

Das rigide Rechtssystem, das islamische Gelehrte seit dem frithen islamischen Mittelalter dem Ko-

ran zuschreiben und Scharia nennen, ist mit den auf diese Weise definierten Menschenrechten un-

vereinbar.®®
Dieser Diskursstrang in Bezug auf die Scharia im westlichen Kontext unterscheidet sich von
der Vorstellung der Scharia im innerislamischen Diskurs. Poya (2010) merkt dabei an, dass
die dichotome Assoziation der Scharia im Widerspruch zu Schlisselwortern wie Demokratie
und Moderne in der islamischen Geistesgeschichte nicht zu finden ist. Dort geht man davon
aus, dass es keine Diskrepanz zwischen Scharia und Vernunft gibt. Laut Poya (2010) ist die-
ser Diskurs der Konfrontation zwischen Scharia und westlichen Werten ein modernes Phéano-
men, das sich erst in der postkolonialen Zeit etabliert hat. Hinzu kommt der Einfluss des all-
seits vorherrschenden Rationalismus und des damit begriindeten Konzepts der Menschenrech-
te. Somit sind Muslime in letzter Zeit immer wieder damit konfrontiert, wie sich ihre Scharia

gegeniiber modernen Weltanschauungen verhélt.

Die Darstellung des Begriffes Scharia als Beweggrund fir (zumeist bewaffnete) Auseinan-
dersetzungen 16st im oOffentlichen Sprachgebrauch eine generalisierende Stimmung der Be-
drohung aus. Die Zuschreibungen ,,Peitschen, ,,Handabhacken® ,,Steinigen* usw. entwickeln
sich zu wesentlichen Bedeutungsaspekten der Scharia. Durch die Scharia werden somit Asso-
ziationen der Angst und Bedrohung ausgelost. Aussagen wie ,.erbitterter Konflikt um die

«632

Scharia“”*“, ,, Todesurteile, Konflikt, religiose Ausschreitungen” verweisen darauf, dass die

Scharia oft mit Gewalt konnotiert wird:

Der Gouverneur des nordwestlichen Bundesstaates Zamfara hatte im Oktober letzten Jahres als ers-
ter die Einflihrung der Scharia verkindet und damit die religiésen Ausschreitungen in Nigeria los-
getreten ®®

628 die tageszeitung, 21.09.2002.
629 die tageszeitung, 19.08.2002.
6% SPIEGEL ONLINE, 12.09.1994.
631 SPIEGEL ONLINE, 12.09.1994.
%% die tageszeitung, 14.02.2001.
%% die tageszeitung, 16.05.2000.
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Tieferer Grund fur die Gewalt war das Bestreben mehrerer konservativ regierter Bundesstaaten im

Norden Nigerias, die islamische Scharia als offizielles Recht einzufiihren.®®
In der Folge entwickelte sich die Metapher ,,Damoklesschwert der Scharia®, die die Gefahr
der Scharia verkorpert. Die Metapher ,,Damoklesschwert* deutet auf eine ,,deutlich erkennba-
re, vorhandene Gefahr, von der jemand jeden Augenblick die Vernichtung o. A. gewdrtigen
muss“®* hin. Sie geht auf den Tyrannen Dionysios I. von Syrakus (430-367 v. Chr.) zuriick,
der ein Schwert an einem Pferdehaar tiber dem Haupt des H6flings Damokles aufhéngen lieR,
um ihm die standige Bedrohung jedes Gliickes zu zeigen (Universal-Lexikon, 2012). Die
Verbindung zwischen ,,Damoklesschwert™ und ,,Scharia“ dient dazu, die standige Bedrohung

durch die Scharia zu vergegenwartigen.

Die Bedrohung durch die Scharia betrifft nicht nur westliche Gesellschaften, sondern auch
nichtmuslimische Minderheiten in muslimisch gepragten Landern. Es wird davon ausgegan-
gen, dass die Rechte der nichtmuslimischen Minderheiten im Widerspruch zur Scharia stehen.
Dabei stellt sich die Frage, inwieweit die Scharia als Rechtssystem die Rechte der nichtmus-
limischen Minderheiten aufrechterhalten kann; wie die Scharia zu Andersdenkenden im All-
gemeinen steht und ob ihre Anwendung in demokratischen Gesellschaftssystemen tiberhaupt
maoglich ware. Als Mainstream gilt im Islamdiskurs, dass die Scharia nichtmuslimische Min-
derheiten einschrénkt. Die Gleichstellung der Menschen, ungeachtet ihres Glaubens, erkennt
die Scharia demzufolge nicht an. Insbesondere werden in diesem Kontext Christen und Juden

haufig erwahnt:

Auch eingeschrankt werden die Rechte der nichtislamischen Minderheiten, der Juden und Christen
etwa. %
Die rechtliche Bezeichnung der Juden und Christen in den klassischen islamischen Quellen
,,dimmi* (Schutzbefohlene) wird als Abwertung betrachtet:

Es gibt eine Reihe von Dingen in der Scharia, dem islamischen Recht, die mit dem Grundgesetz
nicht vereinbar sind — etwa die Geringschatzung der Christen und Juden als Dhimmi, also Schutz-
befohlene.®

834 die tageszeitung, 16.05.2000.

85 Duden Universalwdrterbuch,  http://www.duden.de/rechtschreibung/Damoklesschwert.  Abgerufen am
19.07.2017.

%% die tageszeitung, 21.09.2002.

%7 die tageszeitung, 24.01.2002.
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7.5  Der Begriff Koran

Vieles in dieser Moslem-Bibel, die wie kein anderes Buch auf der Welt bis heute zitiert und aus-

wendig gelernt wird, sind hdchst weltliche Nutzanweisungen: EheschlieBung, Scheidung, Erbrecht,

Steuern und Strafen fir Vergehen und Verbrechen.®®
,Der Koran, das michtigste Buch der Welt®“, so betitelt DER SPIEGEL seine Ausgabe
52/2007. Auf der Titelseite steht unter dem oben genannten Titel eine Frau, die in ein getffne-
tes Koranexemplar blickt und deren Gesicht von einem Kopftuch bedeckt ist. Der Hintergrund
des Bildes ist schwarz, hell gefarbt sind das Kopftuch und das Koranexemplar. ,,Kaum ein
Werk wird so verehrt, gefiirchtet und missbraucht wie der Koran“, so beschreibt DER
SPIEGEL den aulerordentlichen Einfluss des Korans in der heutigen Zeit. Aus dieser intensi-
ven Beschaftigung etablierte sich im Laufe der muslimischen Geschichte eine eigene Diszip-
lin, die ‘ulam al-qur’an (dt. Koranwissenschaften) genannt wird (vgl. Mansour 2002, S. 9).
Diesen Einfluss besitzt der Koran seit langer Zeit, nicht nur, weil er das ewige Buch der Mus-

lime darstellt, sondern auch, weil er einen entscheidenden Einfluss auf ihr Leben ausiibt.

7.5.1 Der Koran in arabischen und deutschen Lexika

Das Wort Koran kommt urspriinglich vom Verb 18 gara’a mit der Bedeutung ,,lesen®, bzw.
,rezitieren“. Das Substantiv zu gara’a ist o8 Qur’an. In einigen Nachschlagewerken®® ist
Koran ein Eigenname fiir ,,Allahs Buch®. Das Wort Koran wurde entsprechend dieser Leseart

von keinem anderen Namen abgeleitet®*

und steht ausschlief3lich als eigene Bezeichnung fur
die gottliche Offenbarung, &hnlich wie Thora oder Evangelium. Das Wort Koran beinhaltet
auflerdem die Bedeutung ,,Sammlung®, weil im Koran die verschiedenen Suren zusammenge-
tragen wurden und weil er Geschichten, Befehle, Ge- und Verbote, VerheiBungen und Dro-
hungen zusammenflgt. In letzter Zeit wird im wissenschaftlichen Diskurs die Ansicht vertre-
ten, dass das Wort Koran gar nicht aus dem Arabischen abgeleitet wurde, sondern aus dem
syrischen Nomen qyrana. Das bedeutet zugleich, ,,dass der Terminus Quran nicht eine in-
nerarabische Entwicklung aus dem gleichbedeutenden Infinitiv ist, sondern eine Entlehnung

aus jenem syrischen Wort unter gleichzeitiger Angleichung an Typus fuslan (zit. nach Hag-

gag 2011). Diese Ansicht geht urspriinglich auf No6ldeke und Schwally (1909) zuriick und

wird ebenso von Liling (1983) und kdrzlich von Luxenberg (2004) in seiner syro-

%% DER SPIEGEL, 7/1979.
%9 At-Tahanwi, Muhammad PAIT: Kasaf bstilalAt bal-funUn S. 1306. S. auch Ibn Manzir, Muhammad ibn

Makram: Lisan al-‘arab ...... a. a. O (Stichwor Qur’an) und ’Alkafawi, *Abi Albaqga’: *Alkulliyat... a. a. O.,
S. 720.
%9 |bn Manzar, Muhammad ibn Makram: Lisan al-‘arab... ... a. a. O. (Stichwort Qur’an).
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araméischen Leseart des Korans vertreten. Diese Lesart wird von muslimischen Koranwissen-
schaftlern bestritten, weil dadurch die Annahme begunstigt wird, dass der Koran auf eine ji-
dische bzw. urchristliche Schrift zurlickgeht (vgl. Haggag 2011, S. 18). Als Terminus techni-
cus bedeutet das Lexem Koran: ,,.Die Worte Allahs, die auf den Propheten Muhammad herab-
gesandt und in Koranexemplaren (masahif, Sg. mushaf) niedergeschrieben wurde“®**. Ahnlich
erklart auch der islamische Gelehrte al-Gurgani das Wort Koran: ,,Der Koran ist das, was auf
den Propheten Muhammad herabgesandt wurde, in den Koranexemplaren niedergeschrieben

wurde und aufeinander folgend zweifellos tiber ihn tberliefert wurde.«®*?

Der Ausdruck Koran wird im 6ffentlichen Diskurs mit synonymen Bezeichnungen weiter
erklart. Die Rezeption des Wortes Koran ist im Deutschen meines Erachtens weniger kompli-
ziert als Begriffe wie Scharia und Dschihad. Denn fur den Ausdruck stehen in der europai-
schen Kultur Aquivalente, die das Verstehen und Vorstellen des Wortes Koran erleichtern. In
deutschen Nachschlagwerken wird das Wort Koran u. a. ,,das heilige Buch des Islam* ge-
nannt.%*® Hier wird von der Auffassung ausgegangen, dass so wie die Thora und das Evange-
lium als ,,heilige Biicher” bezeichnet werden, ebenso das Religionsbuch des Islams ,,das heili-
ge Buch“ genannt werden kann. Die Verbindung zwischen dem Adjektiv heilig und dem No-
men Buch als Bezeichnung fiir den Koran entspricht nicht der Selbstbezeichnung des Korans
im arabischen Sprachgebrauch. Wenn wir eine Riickiibersetzung fiir das Wort ,.das heilige
Buch® ins Arabische machen wiirden, ergébe sich ein anderes Wort als ,,Koran“, namlich
il QSN (al-kitab al-mugaddas). Der Begriff («édl QUSll | das heilige Buch® bezieht sich
im arabischen Sprachgebrauch im jldischen Kontext auf das Alte Testament und im christli-
chen Kontext auf die Gesamtheit des Alten und des Neuen Testaments.®** Trotzdem deckt
sich diese Verbindung mit einigen Vorstellungen iiber den Koran als ,,die Bibel der Musli-
me*. Laut Tworuschka und Tworuschka (2002, S. 26) wird der Koran in deutschen Schulbi-
chern haufig auch als ,,Bibel der Muslime* bezeichnet. Im arabischen Sprachgebrauch wird
der Koran auch als ,,Buch Allahs* bezeichnet. Man vergleiche dazu eine Reihe Koranstellen,
(Sure 2, Vers 101; Sure 4, Vers 24; Sure 5, Vers 44; Sure 8, Vers 75; Sure 9, Vers 36 und Su-
re 30, Vers 56). Um zwischen dem Wort Buch und Buch als Bezeichnung fur den Koran zu
unterscheiden, ist es englischen Ubersetzern gelungen, eine Losung zu finden. Das profane

Wort book wird klein geschrieben, wahrend es als Bezeichnung fir den Koran mit einem gro-

%41 Anis, *lbrahim et al.: Al-Mu‘gam al-was.. it ... a. a. O., S. 722.
%42 Al-Gurganti, as-Sayyid ibn Muhammad as-Sarif: Kitab at-Ta‘rifat... ... a. a. O. S. 181.
3 Im Duden heiRt es beispielsweise ,,Gesamtheit der Offenbarungen des Propheten Mohammed; das heilige
Buch des Islam* (vgl. http://www.duden.de/rechtschreibung/Koran).
84 (vgl. Anis, Ibrahim et al.: Al-Mu‘gam al-wasit... ... a. a. O., S. 722).
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Ren Anfangsbuchstaben geschrieben wird, also Book (vgl. Ndayisenga 2006, S. 60). Bezig-
lich der Wiedergabe des Lemmas im Deutschen schlagt Ndayisenga (2006) vor, das ganze
Wort Buch mit Grol3buchstaben, also BUCH, zu schreiben, wenn es in der Bedeutung Koran
vorkommt (vgl. ebenda). Manchmal kommt es zu Verwechslungen zwischen dem Koran als
Gottes Wort und anderen Blchern, in denen Offenbarungen wie etwa dem Evangelium oder
der Thora niedergeschrieben sind. Das arabische Wort Qur ‘@n bezeichnet urspriinglich nicht
das Buch selbst, sondern die wortliche Offenbarung, also das Wort Gottes. Im arabischen
Sprachgebrauch wird fur das Koranbuch (das Buch, in dem der Koran niedergeschrieben ist)
das Wort mushaf <. verwendet (vgl. Krawulsky 2006, S. 18). In dem Worterbuch von
Wehr®*® bedeutet das Wort —isas mushaf: Band; Buch; Koranexemplar. Das Wort mushaf
bezeichnet daher laut Ndayisenga (2006) ,,eine von Menschen niedergeschriebene, respektive
gedruckte, Kopie der Worte Allahs.*

7.5.2 Die Wahrnehmung des Korans bei Muslimen und Nichtmuslimen

Ein entscheidender Aspekt bei der Thematisierung des Wortes Koran im 6ffentlichen Diskurs
ist die Diskrepanz bei der Rezeption des Korans zwischen Muslimen und Nichtmuslimen. Die
Differenz der Betrachtung zwischen Muslimen und Nichtmuslimen erreicht ein gréfReres Um-
feld und betrifft nicht nur das individuelle Bewusstsein, sondern auch das gesellschaftliche
Leben und schliel3lich das Feld der Politik (vgl. Zirker 1999, S. 1), da sich diese Differenz in
der Darstellung des Korans in der Offentlichkeit widerspiegelt. AuBerdem gilt der Koran nicht
nur als das ,.heilige Buch* der Muslime, sondern bildet die fundamentale Grundlage des mus-
limischen Glaubens und wird als Repréasentant des Islams angesehen. Die Bedeutung des Ko-
rans im Islam wird daher mit der Bedeutung Jesu im Christentum verglichen. Wahrend im
Christentum im Glaubensmittelpunkt eine Person steht, besitzt diese zentrale Bedeutung im

Islam ein Buch (vgl. Tworuschka und Tworuschka 2002, S. 27).

Aus muslimischer Perspektive wird der Koran als gottlicher Text und direktes Wort Gottes
verstanden. Er stellt sich als ein sprachlich unvergleichbar erhabenes und schénes Werk dar,
das uber alle Zeiten und Kulturen hinweg gultig ist. Nach der muslimischen Rezeption ist der
Koran bis heute in authentischer Weise mindlich und schriftlich festgehalten, wie seit den
Tagen des Propheten Muhammad. Diese Wahrnehmung spiegelt sich in der Definition des
Korans wider. Entsprechend der muslimischen Rezeption bedeutet Koran ,,das Wort Gottes,

das dem Propheten Muhammad in der Zeit von 611 bis 632 n. Chr. durch den Erzengel Gab-

8> Wehr, Hans: Arabisches Wérterbuch fiir die Schriftsprache der Gegenwart und Supplement, 4. unveranderte
Aufl. Wiesbaden 1976, S. 459.
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riel als eine gottliche Offenbarung in arabischer Sprache iibermittelt wurde“®*°. Er gilt zudem
als die erste und mit absoluter Autoritat gesetzgebende Urkunde der Scharia (vgl. Haggag
2011, S. 22; Zirker 1999, S. 1). Der Koran hat daher seine Stellung in einer Lese- und Le-
bensgemeinschaft, die ihn mit Herz und Seele ehrt und wird daher als ,,der edle Koran* be-
zeichnet. Aus Sicht der Muslime Ubernimmt der Koran eine besondere Stellung, da er die

Quelle der Religion darstellt. Er pragt das Leben seiner Anhé&nger so tief,

dass seine Rolle mit keiner Heiligen Schrift in anderen Weltreligionen verglichen werden kann. Er
hat in groem Male das Leben des Einzelnen, der Familie und der Gesellschaft so sehr gepragt.
Dartiber hinaus hat sich jede Bewegung im Islam am Koran zu orientieren. Im Ganzen ist er der
Schlussel fur das islamische Geistesleben von Westafrika bis zu den Philippinen und sogar von
weiten Orten in der ganzen Welt, wo es muslimische Minderheiten gibt (Mansour 2002, S. 9).
Im Vergleich zur Rezeption der Muslime hat der Koran im westlichen Diskurs einen anderen
Stellenwert. Als entscheidender Unterschied zwischen der muslimischen und der nichtmusli-
mischen Rezeption kann angesehen werden, dass bei der Rezeption der Muslime Gott im Mit-
telpunkt steht. Bei der nichtmuslimischen Rezeption steht der Prophet Muhammad in Bezug
auf den Koran im Vordergrund. Der Prophet Muhammad erscheint im westlichen Diskurs
mehr als Ubermittler des Korans. Die Definition des Wortes zeigt den Koran als eine géttliche
Offenbarung, die auf die Person Muhammad zuriickgeht.®*’ Dabei fehlt grundsatzlich die An-
erkennung des Korans als Wort Gottes. Zirker (1999) merkt in diesem Zusammenhang an,
dass die nichtmuslimische Rezeption u. a. von der Abwehr gegen den vermeintlich gefahrli-
chen Irrglauben bestimmt war. Dies war von tiefgreifenden Verunsicherungen und angstaus-
lI6senden Erfahrungen begleitet. Nach dieser Vorstellung musste der Koran das Buch eines
falschen Propheten sein. In seiner Schrift ,,Quelle der Erkenntnis® versucht der bedeutende
Monch und Kirchenlehrer Johannes von Damaskus zu begriinden, warum Muhammad nur ein
,.falscher Prophet* gewesen sein kann, der, ,,nachdem er mit dem Alten und Neuen Testament
Bekanntschaft gemacht und anscheinend mit einem arianischen Ménch Umgang gepflegt hat-
te, eine eigene Héresie schuf®. Dabei ,,verbreitete er zum Schein das Gerticht, vom Himmel
sei eine Schrift vom Gott auf ihn herabgekommen®, ein Buch, in dem er ,,noch von vielen
anderen liacherlichen Dingen phantasiert (zit. n. Zirker 1999, S. 7). Zu erwéhnen ist in die-
sem Zusammenhang, dass der Koran lange Zeit im christlichen Abendland als ,,Verfalschung
der Bibel“ galt (vgl. Bobzin 2000, S. 9). Dass der Koran auf Arabisch herabgesandt wurde,

I16st eine Menge Einwéande aus. Kramer (2011) fragt nach dem Sinn dessen, dass die letztgul-

846 Anis, Ibrahim et al.: Al-Mu‘gam al-wasit.
%7 |m Duden — Deutsches Universalwérterbuch — wird der Koran als ,.die Gesamtheit der Offenbarungen des
Propheten Mohammed* definiert (vgl. http://www.duden.de/rechtschreibung/Koran#Bedeutungl).
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tige Offenbarung auf Arabisch erfolgte, wenn die Mehrheit der Musliminnen und Muslime
doch kein Arabisch kann. Dies kann nach Kramer gelegentlich ,,eine Art des ,Arabozentris-
mus‘ zum Ausdruck bringen, wenn nur arabische Muslime Zugang zum Korantext haben*
(Kramer 2011, 23 f.). Der arabische Korantext stellt in der Rezeption der Nichtmuslime ein

schwer zugéngliches, wenig ansprechendes Buch dar:

Mit Mihe qualt man sich durch die langeren Suren hindurch, gerét in Verwirrung wegen des oft
unvermittelten Themenwechsels, vermisst den roten Faden. Dunkel erscheint uns der Sinn der kur-
zen Suren mit ihren Schwiiren und Anrufungen (Nagel 1983, S. 7)
Haggag (2011) verweist auf die wissenschaftliche Herangehensweise in Bezug auf den Koran
im wissenschaftlichen Diskurs. Dabei wird die historisch-kritische Methode in der Koranfor-
schung angewandt, nach der der Koran mehr oder weniger als profaner Text untersucht wird
bzw. untersucht werden soll. Dies wird wiederum aus islamischer Sicht strikt abgelehnt.

7.5.3 Der Begriff Koran im offentlichen Diskurs

Die Auswertung des Untersuchungsdiskurses zeigt in einigen Uberschneidungspositionen
groRe Ahnlichkeiten zwischen den Lexemen Koran und Scharia. Beide Worter werden syno-
nym verwendet. Die groRe Ahnlichkeit zwischen der Wahrnehmung beider Worter stiitzt sich
auf die Vorstellung, dass der Koran ein ,,Gesetzbuch* sei wie die Scharia, die in der Offent-
lichkeit als ,,islamisches Gesetz* oder ,,islamisches Rechtsystem* betrachtet wird. Im Wesent-
lichen wird der Koran in der Offentlichkeit als ,,Gesetzbuch* verstanden, das explizit Gesetze
und Vorschriften enthélt. Dieser Vorstellung des Korans wird mit bestimmten sprachlichen
Mustern entsprochen. In den meisten Textbelegen verbreiten sich Aussagen wie ,,der Koran
erlaubt es oder ,erlaubt es nicht*. In der Offentlichkeit wird der Koran also als die hdchste
Autoritat der Muslime verstanden, die einem héheren Verfassungsgrad als die hiesigen Geset-
zesbucher entspreche. Dabei wird im Diskurs auf bestimmte Lander wie Saudi-Arabien Bezug
genommen, in denen ,,der Koran Verfassungsrang*®*® habe. Dieser Vergleich zwischen Koran
und Verfassung wird auf andere islamisch gepragte Lander bertragen oder im Allgemeinen
als Merkmal der Muslime in ihrer Gesellschaft betrachtet. Die Textbelege stellen den Koran
abwertend als einen der wichtigsten Faktoren im Leben der Muslime dar, denn im Gegensatz
zur Wertstellung ,,Freiheit® in der westlichen Kultur wird die Lebenswelt der Muslime als
vom Koran stark eingeschrénkt betrachtet. Im alltdglichen Leben entstehen viele Fragen, de-

ren Antworten im Koran zu suchen sind. Die Antworten des Korans auf die alltaglichen Fra-

%8 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 16.11.2001.
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gen sind daher ,,rigoros“®*’. Die Interpretation des Korans wird in einigen Textbelegen als
,konservativ®, in anderen als ,,mannlich* bezeichnet, was eine Benachteiligung der Frau sug-

geriert.

In ménnlichen Koraninterpretationen sind Frauen abgewertet.*

Viele muslimische Frauen auch in Deutschland fuhlen sich durch die mannlichen Koraninterpreta-

tionen abgewertet.®*
Bei der Darstellung des Korans wird seine fundamentalistische bzw. extremistische Interpre-
tation am meisten hervorgehoben. Er taucht im 6ffentlichen Sprachgebrauch sogar als die
Hauptquelle extremistischer Grundsétze und Handlungen auf, die den Muslimen zugewiesen
werden. Im westlichen Diskurs wird er als Sammelbecken fir Prinzipien dargestellt, die den
westlichen Grundwerten widersprechen. Viele Handlungen, Verhaltensweisen und Werte, die
im Westen abgelehnt werden, werden auf den Koran zuruckgefiihrt, z. B. der Gottesstaat als

Alternative zur laizistischen Staatsordnung:

Nach dem Bericht ist das Hauptziel der IGMG die Ablosung der laizistischen Staatsordnung in der

Turkei durch einen auf dem Koran und der Scharia basierenden islamischen Gottesstaat.®*
So gesehen entsteht aus den negativen Kontexten, in denen das Wort Koran verwendet wird,
ein Deutungsmuster fur den Koran. Laut diesem Muster versteht sich der Koran als ein we-
sentlicher Kern eines anti-westlichen Systems, ndmlich dem Gottesstaat, der selbstverstand-
lich im Gegensatz zu der gegenwartigen Vorstellung einer Staatsordnung steht. Die dem Ko-
ran zugeschriebenen Vorschriften oder Verhaltensweisen werden aus der westlichen Betrach-
tungsweise nicht nur als streng oder extremistisch abgewertet, sondern es wird die Vereinbar-
keit des Korans, seiner Aufforderungen und seiner Ge- und Verbote mit der Gegenwart in
Frage gestellt. Diese gehoren zu einer Offenbarung, die aus dem siebten Jahrhundert stammt.
Diese Unvereinbarkeit impliziert zugleich die Eigenschaft , riickstédndig®, die dem Koran zu-
geschrieben wird. Es wird dabei festgestellt, dass bestimmte Leitideen der Gegenwart unver-
einbar mit dem Koran seien. Leitbegriffe wie Moderne und Vernunft werden dem Inhalt des
Korans bzw. seiner Struktur, aber auch anderen heiligen Schriften wie dem Alten Testament

und der Thora, gegenubergestellt:

Der Koran sollte nicht l&nger die Grundlage unserer Gesetzgebung sein. Vor 1400 Jahren, als er
entstand, mag er notwendig gewesen sein, um die Barbarei einzuddmmen. Doch wir leben in der

*9 SPIEGEL ONLINE, 12.09.1994.
%0 die tageszeitung, 16.10.2000.
%! die tageszeitung, 16.10.2000.
%2 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 19.09.2001.
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Moderne, im Zeitalter von Wissenschaft und Technik. Der Koran ist Uberflissig geworden. Er ver-
hindert den Fortschritt und die Gleichstellung der Frau.®

Die Vernunft ist Grundlage des zivilisierten Zusammenlebens, nicht der Koran, nicht das Alte Tes-
tament und nicht die Thora.®*
Aufgrund dessen verbreitet sich der Aufruf, den Koran gegenwartsadaquat zu interpretieren.
Damit sind vor allem die Frauen gemeint, ,,die verzweifelt versuchen, den Koran anders zu
interpretieren. Denn das Problem liege nicht in den Texten, sondern darin, wie die Ménner sie

auslegen.®*

Die Relevanz des Ausdruckes Koran in der Debatte um das Thema Islam liegt nicht nur darin,
dass er die Grundlage des islamischen Glaubens darstellt, sondern auch darin, dass mit diesem
Buch die Handlungen der Muslime legalisiert, gerechtfertigt oder auch verboten werden. Der
Koran gilt dabei als die Hauptquelle fur die Taten der Muslime, ebenso als Mal3stab fur ihr
Zusammenleben mit anderen. Gewalttatige Auseinandersetzungen, in denen Muslime bzw.
muslimische Gruppierungen Akteure sind, werden mit der Bezeichnung Koran in Verbindung
gebracht, so dass der Ausdruck bei vielen gewalttatigen Handlungen als Rechtfertigung be-
nutzt wird. Durch bestimmte sprachliche Ausdrucksmittel wird die Gewalt dem Koran zuge-
schrieben, mit der Bezeichnung von Gewaltsymbolen wie ,Schwert® bzw. ,Waffe‘ Nach dem

<656

Motto ,,in der einen Hand der Koran, in der anderen das Schwert“>>° wird das Wort Koran in

den Textbelegen als Symbol fir religiés motivierte Gewalt identifiziert:

Das Symbol des ,,Markaz Ad-Dawah Wal Irshad* setzt sich zusammen aus Kalaschnikow, auf-
gehender Sonne und einem Koran.®’

Ein Portrat des Attentaters mit Gewehr und Koran in der Hand ist ebenfalls Teil der Installation,
die der Fiihrer der islamistischen Studentenschaft mit folgenden Worten verteidigte: ,,Wir mo-

gen kein Blut, aber dies ist ein Weg, die Massaker Israels gegen das palastinensische Volk zu

vergelten.<®®

Neben der Verbindung zwischen dem Koran und Gewaltsymbolen stellt sich der Koran als die
zentrale Argumentationsquelle fiir Gewalttaten dar: ,,Der Koran rechtfertigt alles.“®° Nach
diesem Konzept gehen vom Koran vielfaltige Rechtfertigungen aus, mit denen Gewaltanwen-

dung legitimiert werden soll. Die theoretische Rechtfertigung der Gewalt ist nach dieser Deu-

%53 SPIEGEL ONLINE, 13.06.1994.
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%5 die tageszeitung, 30.11.2001.
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tung dem Koran zu entnehmen. Der Dschihad im Sinne einer bewaffneten Kriegsfiihrung wird

dabei als im Koran verankerte ldeologie betrachtet:

Im Koran und den Hadith, den Sammlungen auf3erkoranischer Spriiche Mohammeds, ist die be-
waffnete militarische Kriegfilhrung vielfach verankert.®®
Nach dem 11. September 2001 hat die Bedeutung des Ausdrucks Koran eine entscheidende
Erweiterung erfahren. Er wurde als Indikator fur Terrorismus und Gewalt betrachtet. Befindet
sich ein Koranexemplar in einem Auto oder in einer Wohnung im Kontext des Terrorismus,

fithrt das zur Identifizierung der Tater als ,,islamistisch*:

Die Polizei stellte nahe dem Bostoner Flughafen, von dem beide nach New York entflihrten Flug-
zeuge gestartet waren, ein auf Atta und Shehhi zugelassenes Auto sicher, in welchem sich ein Ko-
ran, Flughandbiicher und andere persénliche Gegenstande befunden haben sollen.®®

Die Tur ist von der Polizei versiegelt, durch die Fenster sieht man einen Koran, einen Gebetstep-

pich, eine Dose mit ,,Buttercookies*.%®?

Es werden nicht nur die Tater mit dem Koran verknupft, sondern es wird auch Bezug auf die
Ideologie der Téter genommen, ,,die sich vom Koran inspiriert sahen*“®®. Diese negative
Wahrnehmung des Korans wirft die Frage auf, inwieweit der Koran westlichen Grundwerten
angepasst werden kann, auf. Dabei stellt sich der Koran als ein Gegenmodell zum Grundge-
setz dar. Im 6ffentlichen Diskurs wird vielfach danach gefragt, ob der Koran mit dem Grund-
gesetz in Deutschland vereinbar ware. In vielen alltdglichen gesellschaftlichen Fragen stehen
die Vorschriften des Korans im Widerspruch zur etablierten westlichen Gesellschaftsordnung.
Auf wirtschaftlicher Ebene geht das Verbot der Zinsen auf den Koran zuriick, was dem west-
lichen Finanzsystem widerspricht. Auf gesellschaftlicher Ebene und in Familienfragen gibt
der Koran dem Mann das Recht, bis zu vier Frauen zu heiraten, was wiederum mit dem hiesi-
gen Familienrecht unvereinbar ist: ,,Im Koran ist auch die Polygamie anerkannt. Ein Mann

darf bis zu vier Frauen heiraten.*®%*

Die Grundwerte der westlichen Gesellschaften werden mit den im Koran stehenden Rechten
verglichen. Zu den Bereichen, die oft diskutiert werden, gehdren zundchst Fragen wie die
Freiheit und Gleichheit der Frau. Dabei werden die westliche Weltsicht und die des Korans
miteinander verglichen. Der Ausdruck Koran scheint in diesem Rahmen dafir zu stehen, dass

den Frauen ihre Rechte genommen werden. Diese Inkongruenz zwischen der Auffassung des

%0 die tageszeitung, 17.09.2001
%1 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 15.09.2001.
%2 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 17.09.2001.
%3 die tageszeitung, 12.11.2001.
%4 die tageszeitung, 05.08.2002.
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Korans und der westlichen Auffassung geht auf einen weiblich-mannlichen Konflikt bei der
Koraninterpretation zuriick. Denn ,,[v]iele muslimische Frauen auch in Deutschland fiihlen

«885 Dijese unterschiedliche

sich durch die mé&nnlichen Koraninterpretationen abgewertet
Sichtweise der Haltung des Korans gegeniiber der Frau basiert auf dem Prinzip der ,,Differenz
der Geschlechter®, das im Koran verankert sein sollte: ,,Zugleich aber geht der Koran von
einer grundsétzlichen Differenz der Geschlechter aus, was radikalen Universalisten wenig
«666

behagt.

Dadurch wird im Diskurs die Ansicht vertreten, dass der Koran als religiése Rechtfertigung
fiir die Unterdriickung der Frau dient. Denn ,,[u]nter Berufung auf ihn werden die Frauen [...]

unterdriickt*®®’.

Doch was wird, wenn das eindeutig identifizierte Nahziel der aufgebrachten Menge, der Sturz des
Kaiserhauses, erreicht ist? Werden die Frauen und Madchen, die heute auf der anderen Seite, in Po-
lizei und Armee Dienst tun und in ihrer Freizeit den Minirock tragen, die sich — auch gegen den
Schah — Wahlrecht und Aufstiegschancen im Beruf erstritten, wieder den ,,Schador*, den schwar-
zen Schleier, anlegen und in das Refugium von Kiiche und Kammer einschlie3en lassen, wie es der
Koran befiehlt?°®
Der Koran wird demzufolge so rezipiert, dass er eine entscheidende Stellung im Leben der
Muslime besitzt. Mit seiner Lebensvorstellung pragt er ihr Leben tiefgreifend. Er deckt mit
seinen allgemeinen Prinzipien und detaillierten Vorschriften alle Lebensbereiche seiner An-
hénger ab. Davon ausgehend erhélt der Koran hinsichtlich der Wichtigkeit sowie der rechtli-
chen Fragen die Instanz einer Verfassung bzw. eines Grundgesetzes. Dies wird im offentli-
chen Sprachgebrauch als Problematik fiir die muslimischen Burger betrachtet. Es wére dem-
zufolge fur die Muslime schwierig, sich sowohl an das Grundgesetz als auch an den Koran zu

halten:

In leisen Tonen deuteten Burgermeister Henning Scherf und die Vertreterin der evangelischen Kir-
che, Brigitte Boehme, an, dass die Gliltigkeit des Grundgesetzes oder des Koran als obere Instanz
schwierig auszubalancieren sei.®®
Laut dieser Gegenuberstellung wiirde der Glaube an den Koran die Muslime vom Festhalten
am Grundgesetz abhalten. Ihnen wird wiederholt vorgeworfen, dem Koran einen héheren

Stellenwert als der Verfassung einzurdumen. Gegentiiber den Turken in Deutschland wird der

%5 die tageszeitung, 16.10.2000.
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Vorwurf erhoben, dass ,erst der Koran, ganz zuletzt das deutsche Grundgesetz kommt*®™°,

Aufbauend darauf wird die Position der Muslime zu Verfassung und Grundgesetz in Frage
gestellt. Das Bekenntnis der in Deutschland lebenden Muslime zur Demokratie sei bei gleich-
zeitigem Glauben an den Koran eine Art der Tauschung, da beide Instanzen nicht auf glei-
chem Boden stehen kdnnten: ,.Ist ihr [Muslime] Bekenntnis zu Demokratie und religidsem
Pluralismus aufrichtig oder bloRR Tham, also bewusste Téauschung der Ungléubigen, die nach

dem Koran ausdriicklich erlaubt ist?<®"*

Diese Darstellung des Wortes Koran legt nah, dass haufig die Verse des Korans zum Recht-
fertigen oder Argumentieren verwendet werden. Durch den Verlauf des Diskurses ziehen sich
Koranverse, die in unterschiedlichen Diskursstrangen als Zitationen aus der wichtigsten
Grundquelle des muslimischen Glaubens dienen. Da sich der Koran als die Verfassung der
Muslime darstellt, gehen viele Argumentationen und Gegenargumentationen auf ihn zurtck.
Der Koran erscheint in diesem Sinne als eine Argumentationsquelle, in der jeder seine An-
sichten mit Versen legitimieren soll. Hauptséchlich handelt es sich bei den Zitationen aus dem
Koran um zwei wesentliche Gegenausrichtungen. Die wesentliche Frage ist die Frage der
Gewalt. Einerseits versucht man durch Koranzitationen nachzuweisen, dass der Koran bzw.
der Islam Gewalt rechtfertigt bzw. zulésst. Hierzu werden bestimmte Verse herangezogen, die

urspriinglich aus einem militarischen Kontext stammen:

Ziemlich eindeutig fordert der Koran (Sure 9, 5): ,,Und wenn die heiligen Monate abgelaufen sind,
dann tétet die Heiden, wo ihr sie findet, greift sie, umzingelt sie, lauert ihnen auf!*®"

So kommentiert der Koran das Verhéltnis zu Juden und Christen: ,,Und wenn sie eurer Auffassung

zum Glauben kein Gehdor schenken, dann ergreifet sie und totet sie, wo immer ihr sie auffindet.

Denn gegen diese haben wir euch volle Gewalt gegeben* (Sure 4, Vers 90 und 92).°”
Andererseits wird versucht, dieses Argument zu widerlegen, indem man Koranverse auffiih-
ren, die bestatigen, dass der Koran bzw. der Islam Gewalt nicht legitimiert. Diejenigen, die
Gewalt unter Berufung auf den Koran legitimieren, legen den Koran entweder konservativ aus
oder missbrauchen ihn als Rechtfertigung fiir Gewalt: ,,Im Koran steht: Wer einen Menschen

totet, totet die ganze Welt, sagt das Mitglied der Fatih-Gemeinde in Grépelingen.«<®’

Die Zitationsfunktion geht tber die Gewaltfrage hinaus. Ein weiteres Thema ist z. B. die Hal-

tung des Korans zur Stellung der Frau. In diesem Zusammenhang wird der Koran tberwie-
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gend als Rechtfertigung fur die Unterdriickung der Frau in der islamischen Welt dargestellt.
Im Koran stehe zum Beispiel: ,,Ménner diirfen widerspenstige Frauen schlagen.“®”® Solche
strengen Vorschriften werden als Hindernis angesehen, das das Zusammenleben von Musli-

men und Nicht-Muslimen erschwert.

So wird von vielen Muslimen die Heirat zwischen einer Muslima und einem Nichtmuslim mit

Verweis auf den Koran verurteilt.®™
Mit dem Koran wird aullerdem bei verschiedenen Sachverhalten argumentiert, die sich mehr
oder weniger auf die muslimische Existenz in Deutschland bzw. in Europa beziehen. Dazu
gehdren Themen wie Beschneidung, Bestattung, Essen, Bekleidung usw. Allerdings werden
Verse vielfach aus ihrem Kontext genommen und dienen so als endgiltige Argumentation in
heiklen gesellschaftlichen Situationen. Unklar ist aber, ob der Sinngehalt der Zitationen mit
den Grundlagen der Koranexegese in der islamischen Theologie tibereinstimmt. Dabei ist im
offentlichen Diskurs zu bemerken, dass die zitierten Koranverse dazu dienen, die etablierten
Stereotypen im Islamdiskurs zu bestétigen oder zu widerlegen. Die Zitationen aus dem Koran
betonen vorwiegend, dass es Differenzen zwischen der islamischen und der westlichen Kultur
gibt, dass der muslimische Glauben und das Grundgesetz miteinander unvereinbar seien, dass
der Koran Gewalt und Frauenunterdriickung rechtfertige etc. Gegensatzliche (positive) Posi-

tionen kommen nur wenig zur Sprache.

7.6 Zusammenfassung

Die zentralen Begriffe Islam, Dschihad, Scharia und Koran sind Schlagworter des Islamdis-
kurses, die sich in vielen Kontexten als Symbolwdérter fir den Islam darstellen. Die Tatsache,
dass solche Begriffe sowohl aus einer unterschiedlichen Sprachfamilie als auch aus einem
anderem kulturellen Milieu stammen und Uberwiegend in negativen Kontexten vorkommen,
lassen ihre Wahrnehmung in der westlichen Kultur problematisch erscheinen. Das zeigt sich
zundchst in den deutschen Worterbichern, in denen die Begriffe Islam, Dschihad, Scharia,
und Koran inadadquat wiedergegeben werden. Charakteristisch fur die Verwendung solcher
Symbolworter ist, dass sie aus ihrem arabischen Original herausgeldst werden und im westli-
chen Diskurs als Schlagworter betrachtet werden. Die Bezeichnung Islam weicht in ihrem
Gebrauch im offentlichen Diskurs oft von dem semantischen Gehalt ,,Religion* bzw. ,,religio-
ser Lehre* ab und wird mit Stereotypen des Islambildes konnotiert. Wird das Wort Islam im

Sprachgebrauch genau betrachtet, dann zeigt sich, dass das Konstrukt Islam keinen festen
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Gehalt aufweist. So gibt es ,,den Islam* eigentlich nicht, sondern vielmehr unterschiedliche
Auspragungen des Islams, die auf die unterschiedlichen Vorstellungen der Akteure hinweisen.
Trotzdem weist die Auswertung des Diskurses zwei wesentliche Erscheinungsformen des
Islams auf. Zum einen wird der Islam in einigen Textbelegen positiv bewertet. Dabei wird er
mit positiven Attributen wie tolerant, friedlich, moderat etc. dargestellt. Die positive Darstel-
lung des Islams wird im Textkorpus vorwiegend muslimischen Sprechenden zugeordnet und
kommt in den Textbelegen selten vor. Bei der negativen Darstellung hingegen werden dem
Konzept Islam bestimmte Eigenschaften wiederholt zugeordnet. Die Attribute gewalttatig,
extremistisch und gefahrlich werden héaufig in Verbindung mit dem Wort Islam verwendet.
Sie erscheinen als die semantischen Merkmale des Wortes Islam. Die Ausdricke Islamismus
und Islamisierung hangen im Offentlichen Diskurs mehr oder weniger mit dem Konstrukt Is-
lam zusammen und werden mit religiosen Symbolen des Islams, wie ,Moschee® oder ,Kopf-
tuch®, so verbunden, dass die Grenzen zwischen Islam, Islamismus und Islamisierung ver-

schwimmen.

Bei dem Wort Dschihad wird der Topos Gewalt essentialisiert. Die originale sprachliche Be-
deutung des Dschihad als eine Anstrengung sowohl in unterschiedlichen Alltagssituationen
als auch in Konflikt- oder Kampfsituationen wird im 6ffentlichen Diskurs wenig thematisiert.
In seiner Deutung verlagert sich die Bedeutung von Dschihad als ,,gerechter Kampf™ zu einem
,Krieg, der religios motiviert ist. Somit verandert sich die Bedeutung des Wortes von einer
gerechtfertigten Reaktion zu einer grundlosen Gewaltaktion, die sich gegen Andersglaubige
richtet. In diesem Zusammenhang wird der Dschihad mit der Bezeichnung heiliger Krieg in-
adaquat wiedergegeben. Diese Wiedergabe festigt die Idee eines religiosen Kriegs. Die Be-
zeichnung heiliger Krieg weist keinen arabischen Ursprung auf, sondern geht auf die christli-
chen Kreuzziige zurlick. AulRerdem kennt das Arabische die Verbindung heilig und Krieg
nicht. Bei der sprachlichen Darstellung des Dschihad wird die religiose Zugehorigkeit als der
alleinige Grund fur den Dschihad hervorgehoben. Militante Gruppierungen, die sich auf den
Islam berufen und Begrifflichkeiten wie Dschihad in ihrem Diskurs verwenden, prégen den
Begriffsinhalt in der Offentlichkeit negativ. Seit dem 11. September 2001 etablierten sich die
Bezeichnungen Dschihadismus und Dschihadisten, die in Verbindung mit dem Wortfeld Ter-
ror verwendet werden und sich auf internationale, terroristische Netzwerke beziehen.
Dschihadismus und Dschihadisten werden heutzutage nur in Verbindung mit militanten
Gruppierungen und ausschlieRRlich in abgewerteten Kontexten verwendet. Wird der Dschihad
anders kontextualisiert, so &ndern sich seine Konnotationen im 6ffentlichen Sprachgebrauch.

Wahrend des ersten Weltkriegs und des Afghanistankriegs 1979 gegen die Sowjetunion bei-
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spielsweise wurden die Bezeichnungen Dschihad und Mudschaheddin neutral oder auch posi-

tiv gebraucht.

Die Ausdrucke Scharia und Koran werden mehrheitlich als Gegenmodelle der westlichen
Wertehaltung dargestellt. Die Scharia wird vorwiegend als ein Gesetzbuch rezipiert, in dem
es hauptsachlich um Strafen und strenge Vorschriften geht. Koran und Scharia erweisen sich
als die Quelle, aus der die unerwiinschten Gegenkonzepte der westlichen Kultur stammen.
Trotz der vielfaltigen Interpretationen der Scharia wird sie oft mit extremistischen Deutungs-
mustern gleichgesetzt. In der Offentlichkeit weicht die Bezeichnung Koran von ihrer Bedeu-
tung im Arabischen als Wort Gottes ab und wird hauptséchlich mit Gesetzen und religidsen

Vorschriften assoziiert.

Die Worter Scharia und Koran werden tberwiegend mit negativ konnotierten Gruppen (wie
den Taliban in Afghanistan) und Ereignissen (wie der Zerstérung von Buddha-Statuen in Af-
ghanistan) sowie mit Bezeichnungen wie Extremismus und Fundamentalismus kontextuali-
siert und deshalb als Rechtfertigung fur religiés motivierte Gewalt wahrgenommen. Da die
Scharia als hdchste Instanz fur religiése Angelegenheiten betrachtet wird, wird sie Konstruk-
ten wie Demokratie, Moderne und Menschenrechten gegenubergestellt und als unvereinbar
mit der westlichen Kultur erklart. Der Koran zeigt sich als die hochste Autoritat der Muslime,
die einem Verfassungsgrad im Westen entspricht. Dabei wird davon ausgegangen, dass der
Koran dem Grundgesetz widerspricht. Dies stellt die Glaubwirdigkeit der muslimischen Biir-
ger in Deutschland in Frage, wenn sie sich zum Grundgesetz bekennen. Diese sprachliche
Darstellung der Worter Islam, Dschihad, Scharia und Koran in Verbindung mit konflikt- und
gewaltgeladenen Kontexten und auch als Gegenmodell zur westlichen Kultur lasst den Islam
als Gefahr erscheinen. Bemerkenswert bei diesen Wortern ist der Unterschied zwischen ihrer
Rezeption im deutschen und im arabischen Sprachgebrauch. Wahrend die Worter Islam,
Dschihad, Scharia und Koran im Arabischen als Leitworter positiv bewertet werden, werden
sie im deutschen Sprachgebrauch oft als Hauptquelle fiir Grundsétze und Handlungen, die im
Gegensatz zur westlichen Kultur stehen, gesehen. Sie weisen somit gegensatzliche Lesearten
auf. Im westlichen Diskurs erscheinen sie als Stigmaworter. Auf der anderen Seite werden sie

im arabisch-islamischen Sprachraum als Leitworter aufgewertet.

221



8 Stereotype im Islamdiskurs

Die Auswertung des Islamdiskurses zeigt, dass sich darin bestimmte argumentative Grund-
muster etablieren, die Grundpositionen darstellen, welche die Diskursstruktur gestalten. Die
Analyse der Grundpositionen mit ihren Argumenten und ihren sprachlichen Strukturen soll
Aufschluss dartiber geben, wie sich die unterschiedlichen Einstellungen dem Islam gegenuber
in sprachlicher Form manifestieren. Die Analyse wiederkehrender Aussagen ist fur die Dis-
kursanalyse von groRer Bedeutung. Solche Analysen gehoren, so Wengeler (2003, S. 175), zu
den Aufgaben und Mdoglichkeiten einer diskurs- bzw. mentalitatsgeschichtlichen Geschichts-
schreibung. Das bedeutet, dass nicht nur die Stereotype herausgestellt werden, sondern auch
ihre sprachlichen Strukturen und Ausdrucksmittel, mit denen Argumente aufgebaut werden.
In diesem Kapitel werden die im Untersuchungsdiskurs wiederkehrenden Stereotype und ihre

sprachlichen Strukturen untersucht.

8.1 ,Islam und Moderne sind unvereinbar

Wolfgang Glnther Lerch, Religionswissenschaftler und Redakteur der Frankfurter Allgemei-
nen Zeitung, schrieb 2006 in der Zeitschrift ,,Aus Politik und Zeitgeschichte” (APuZ):

Steinigungen von Ehebrechern in Pakistan, Enthauptungen von zum Tode verurteilten in Saudi-
Arabien, Morde an Anhéngern der Bahai-Religion im Iran, Drohungen und Verfolgungen bis hin
zur Ermordung kritischer Schriftsteller oder Intellektueller in etlichen L&ndern der islamischen
Hemisphdre, ,,.Ehrenmorde* und Zwangsheiraten unter tirkischen Muslimen in Deutschland, Feme-
Verbrechen nach den Regeln der Blutrache in der Tirkei, todlicher Streit ber Mohammed-
Karikaturen — dies sind nur wenige Stichworte aus jiingster Zeit, welche die Frage aufkommen las-
sen, ob Islam und Moderne Uiberhaupt zusammen gehen (Lerch 2006, S. 11).
Diese Aussagen von Lerch sind kein Einzelfall und werden im 6ffentlichen Diskurs oft vertre-
ten. Vielmehr ist zu bemerken, dass sie ein festgeschriebenes Stereotyp, das sich durch den
gesamten Islamdiskurs zieht, darstellen. Man orientiert sich an bestimmten Ereignissen und an
einem bestimmten geografischen Gebiet (meistens Saudi-Arabien, Iran und Afghanistan), um
dieses Stereotyp zu belegen. Auch in anderen Argumentationsmustern geht es darum, die Re-
ligion als Deutungsmuster fir politische und gesellschaftliche Missstéande in der islamischen
Welt zu erklaren. Zudem werden Islam und islamische Welt gleichgesetzt. Man spricht von
der islamischen Welt, meint aber damit vorwiegend den Islam. Wenn ,,die islamische Welt

«677

nach wie vor als Gegenmodell zur aufgeklarten westlichen Welt begriffen [wird], dann ist

der Islam auch miteinbezogen. Diese Schuld, sich der Moderne nicht anzuschlielen, tragen

%77 die tageszeitung, 14.08.2001.
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die Muslime. Denn sie ,,haben es bislang nicht geschafft, ihren Glauben mit dem modernen
Zeitgeist in Einklang zu bringen“®’®. Bisweilen ist auch der Islam selbst daran schuld, weil ,,er
schon lange keine produktiven Ideen mehr entwickelt habe und daher ausschliel}lich die Ne-
gation der Moderne betreibe“®”®. Auf die Frage, was den Islam von der Moderne trennt,

kommt die Antwort:

Es ist die islamische Religion selbst, die sich einer durch den Westen geprdgten Moderne sperrt.
Der Koran und die Uberlieferung des Propheten Mohammed aber konnen als Bezugspunkte fiir
Denken und Handeln des Moslems in der Welt nicht einfach aufgegeben werden. Vor jeder Erneu-
erung steht also zunachst ein Akt des religiosen Sich-Versicherns und des Zuriickschauens auf die
Grundlagen der Religion.®®
Obwohl das Wort Moderne im offentlichen Diskurs heftige Diskussionen auslést und Auf-
merksamkeit erregt, bleibt die genaue Bedeutung des Wortes unklar. Laut seinem lateinischen
Ursprung, der auf Bedeutungen wie ,,nur, ,,eben®, ,,erst“ und ,,gleich“ oder auch ,,derzeitig*,
»jetzt“ und ,,neu” zurlickzufiihren ist, impliziert seine Bedeutung eine klare Abgrenzung ge-
genuber der Vergangenheit. Deshalb wird Moderne mit Neuzeit gleichgesetzt und deutet da-
rauf hin, eine bestimmte Zeitperiode von vorhergehenden Zeitabschnitten abzugrenzen (vgl.
Stutz 2013, S. 43). Die Moderne stellt sich als ein Leitbegriff dar, in dem die Grundwerte

bzw. Leitideen der westlichen Kultur zusammengefasst werden.

Mit Bezug auf den Islam bedeutet die Moderne im 6ffentlichen Diskurs einen Bruch mit der
Vergangenheit des Islams. Damit ist nicht nur die zeitliche Achse gemeint, sondern auch die
gesamte Ideengeschichte, die mit dem historischen Islam zusammenhangt. Moderne bedeutet
u. a. eine Historisierung der islamischen Grundquellen der Religion, vor allem des Korans,
um sich einer sich verdndernden Gegenwart anzupassen und sich der Moderne anzuschliel3en.
Der Koran sollte daher keine verbindliche Funktion mehr im Leben der Muslime einnehmen,
sondern misse nach dem Zeitgeist der Gegenwart neu interpretiert werden. In einem Inter-
view mit dem Deutschlandfunk am 15.05.15 sagte die Ex-Bundestagsabgeordnete und Buch-

autorin Lale Akgun:

[...] dass die Suren insgesamt historisch-zeitlich interpretiert werden mdssen. Und letztendlich
muss daraus folgen, dass bestimmte Suren heute keine Giltigkeit mehr haben kdnnen, weil sie zeit-
lich begrenzte Suren waren.®®!

%78 die tageszeitung, 19.09.2001.
7 die tageszeitung, 01.10.2001.
%% DER SPIEGEL, 4/1992.
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Wenn beispielsweise in einer Sure ein Gebot steht, das nicht mit der Gegenwart vereinbar ist,
erklart Akgiin: ,,Dann kann diese Sure fiir uns heute keine Giiltigkeit mehr haben.“®® Die
Scharia sollte demnach nicht als ein abgeschlossenes System verstanden und modern ausge-
legt werden. Dieser Vorstellung von der Moderne entsprechend zeigt sie sich in einigen Text-
belegen als bloRer moderner Lebensstil: ,,Mit der modernen Lebenswelt schien der Islam un-
vereinbar.“®® Aus dieser Sicht gibt es in einigen arabischen Léndern nach den Worten von
Lerch (2006) einen Kontrast zwischen dem ,,&uf3eren zivilisatorischen Erscheinungsbild und
teilweise &ullerst traditionsverhafteten Denk- und Verhaltensweisen, die das Offentliche Be-
wusstsein und haufig auch die Politik dieser Lander pragen* (Lerch 2006, S. 12). Die Moder-
nisierung bzw. Modernisierungsideen werden oft durch den Westen verkindet. So sagte Udo
Steinbach in DER SPIEGEL (4/1992), dass die Mehrheit der muslimischen Intellektuellen
nicht die Augen vor der Tatsache verschlief}t, ,,dal Moderne und Entwicklung nach wie vor
durch den Westen gepragt sind; und daB ihre eigenen Malistabe dafiir vom Westen gesetzt
werden®. Die Schlussfolgerung lautet daher: ,,Der Westen ist Schlussel zu neuer Grandeur des
Islam.“®®* Das Problem der islamischen Religion liegt nach dieser Deutung darin, dass sie im
Gegensatz zur Religion in der westlichen Kultur einen Anspruch auf das gesamte Leben der
Glaubigen erhebt. Wahrend Christentum und Judentum Kritik unterliegen kénnen, ist der Is-

lam noch in der Vormoderne geblieben:

Wahrend in der abendlandischen Welt die Religion im Zuge der Aufklarung erfolgreich privatisiert
worden ist, erhebt sie in der islamischen Hemisphare nach wie vor den Anspruch, eine gesetzge-
bende, alle Bereiche des weltlichen Lebens umfassende Ordnungsmacht zu sein. Westliche Intel-
lektuelle konnen sich kritisch auf das Judentum und Christentum beziehen, wenn sie ihre Identitét
definieren. Der Islam aber fallt als moralische Kraft und asthetische Inspirationsquelle fiir die mo-
derne Welt weitgehend aus, weil seine Semantik vormodern geblieben ist.®®

Deshalb wird im Diskurs gehéuft die These aufgestellt, dass der Islam erst zum Dialogpartner
auf Augenhodhe werden kann, wenn er einen Prozess der gesellschaftlichen Aufklarung nach
westlichem Muster vollzogen hat (vgl. Halm 2008, S. 22). Um die Kluft zwischen Islam und
Moderne zu lberbriicken und beide miteinander in Einklang zu bringen, ,,benétigen Moslems

eine Epoche der Aufklarung*®®

«687

. Die Aussage ,,der Islam brauche wie das Christentum eine
Epoche der Aufklarung“™" gilt als eine Leitidee im Islamdiskurs. Der Hinweis auf ,,Aufkla-

rung®, ,,Entwicklung® und ,,Reformation* des Islams im 6ffentlichen Diskurs basiert auf der

882 Deutschlandfunk.de, 15.05.2015.
683 SPIEGEL ONLINE, 01.02.1993.
%% DER SPIEGEL 4/1992.
%5 die tageszeitung, 22.09.2001.
68 SPIEGEL ONLINE, 12.09.1994.
%87 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 22.05.2003.
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Strategie des Analogisierens, die dazu dient, ,,zwei Sachverhalte in eine Relation zu setzten®
(Kédmper 2012, S. 278). ,,Diese Relation, so Kdmper, ,,ist das Ergebnis eines Vergleiches: Die
Sachverhalte weisen Entsprechungen, Ahnlichkeiten oder Gleichheit auf, derart, dass sie als
konzeptuell zusammengehorig interpretiert werden kénnen* (ebenda, S. 278). Dieser Analo-
gieschluss zweier ungleicher Realititen setzt voraus, dass ,,Islam* und ,,Westen* gleiche bzw.
ahnliche Realitaten aufweisen, so dass dhnlich wie der Westen ,,Aufkldrung® benétigte, um

Fortschritt zu erreichen, auch der Islam eine ,,Aufklarung* erleben musse:

Der Islam brauche wie das Christentum eine Epoche der Aufklarung.«

Die jetzige Forderung nach einer Reformierung des Islam ist das Moment eines vergleichbaren
Prozesses, wie ihn Europa die letzten zwei-, dreihundert Jahre durchlebt hat, die Aufklarung nam-
lich.%®
Diese wiederholte Forderung nach einer nachzuholenden Aufklarung des Islams dient nach
Reissner (2002, S. 25) u. a. dazu, die eigene Geschichte zu idealisieren und die westliche Mo-
dernisierung als Bestimmungsfaktor flir Modernisierungsprozesse anderer Gesellschaften zu
betrachten.

8.1.1 ,JIslam versus westliche Werte*

Zu der Moderne gehdren auch die wesentlichen Grundwerte der westlichen Kultur. Ein weit
verbreitetes Stereotyp ist die Unvereinbarkeit des Islams mit den westlichen Grundwerten.
Dieser Topos basiert auf einer Entgegensetzung von Islam und Westen. Sowohl der Westen
als auch der Islam werden als homogene Bldcke identifiziert und in eine konfrontative Bezie-
hung zueinander gesetzt. Nach diesem Stereotyp weist der Islam als Religion und Kultur reli-
giose sowie kulturelle Wertegrundlagen auf, die den sakularen Grundprinzipien der westli-
chen Kultur gegenuberstehen. Die Schlussfolgerung lautet dann: Der Islam steht dem Westen
gegeniber. Hafez (1997c, S. 190) betont hierzu, dass die gegenseitige Konstruktion von Islam
und Westen in den Ethno- und Kulturwissenschaften als ,,Essentialisierung® bezeichnet wird.
Demnach werden beide Konstrukte als geschlossene Systeme betrachtet, ,,die sich durch un-
terschiedliche und eindeutig beschreibbare Kerneigenschaften (Essenzen) auszeichnen [...].
(Hafez 1997c, S. 190). Dieses Muster prégt sich sprachlich dadurch aus, dass die Ausdriicke
Islam und westliche Werte, Westen oder westliche Welt in einem gegenseitigen Verhaltnis
kontextualisiert werden. Die folgenden Textbelege sollen dieses Verhaltnis beispielhaft ver-

deutlichen:

%88 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 22.05.2003.
%89 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 01.06.1999.
225



Das Mittelmeer ist reich an Mythen. Heute markiert es aber auch die Grenze zwischen dem wohl-
habenden Norden und einem armen Siiden, dazu die zwischen dem Islam und der westlichen
Welt.*°

Live wird der Welt vor Augen gefiihrt, welche ungeheure Bedrohung vom Islam ausgeht. Es ist ein
neuer Krieg gegen den Westen.**
Im Diskurs wird dann weiter spezifiziert, was der Islam als Gegenwelt zu Europa in diesem

Sinne bedeutet:

[...] das Wort Islam hat es nun einmal in sich: ,,Fiir ein idealisiertes Europa scheint darin die Ge-

genwelt aufzuscheinen, in der sich vieles bindelt: nicht-christlich, nicht aufgeklart, nicht gleichbe-

rechtigt (zu den Geschlechtern) und nicht fortschrittlich.«%
Diese gegenseitige Beziehung zwischen Islam und Westen wird zudem zwischen den beiden
Konstruktionen ,islamische Welt‘ und ,westliche Welt* nachgezeichnet. Die islamische Welt
wird als eine einheitliche GroRe betrachtet. Ihr gegentiber steht die westliche Welt, die gleich-
falls ein monotones Profil aufweist. Dabei werden dem Westen, der westlichen Welt als Kon-
strukt positive Eigenschaften zugeschrieben, wahrend ihre negativen Gegenstiicke dem Islam
zugeordnet werden. Dem Westen werden Hochwerte der menschlichen Kultur zugeschrieben,
der Islam vertritt das Gegenteil. Wenn der Westen Gegenwart und Zukunft bedeutet, bedeutet
der Islam Vergangenheit. Hier wird von der Uberzeugung ausgegangen, dass sich die westli-
che Kultur wéhrend ihrer Entwicklung auf einer anderen, fortschrittlicheren Zeitebene befin-
det als alle anderen Kulturen, also nach dem Motto: ,,wir in »ihrer< Zukunft, bzw. sie in »unse-
rer< Vergangenheit (Czeny et al. 1994, S. 19). Um den kulturellen Vorrang des Westens zu
demonstrieren, werden ihm positive Eigenschaften wie Aufstieg, Fortschritt, modern usw.
beigemessen. Deren Gegenstlicke Niedergang, Riickstand, vormodern usw. werden dem Islam

zugewiesen und stellen damit seinen kulturellen Abstieg dar.

Der Aufstieg der westlichen Welt ging mit einem Niedergang der einst grof3en islamischen Welt
einher. Der Zerfall des Osmanischen Reiches im Ersten Weltkrieg, die Kolonialherrschaft christli-
cher Staaten im Nahen Osten, die Grindung des Staates Israel nach dem Zweiten Weltkrieg und
nach 1989 die Globalisierung der westlichen zur universalen modernen Welt muss das ,,Haus des
Islam* verletzt und die islamische Umma tief gedemditigt haben.®*

Der Westen glaubt, es [9.11.] gehe um einen Kampf zwischen Moderne und Antimoderne, und er
vertrete die Moderne, wahrend ihm im Islam ein dusteres Mittelalter entgegenkomme.*

%% die tageszeitung, 23.07.2001.
% Frankfurter Allgemeine Zeitung, 13.09.2001.
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,,Rickstiandigkeit“ gehort zu den verbreitetsten Stereotypen im Islamdiskurs. Mal implizit,
mal explizit werden dem Islam und auch den islamischen Léndern der Charakter ,,riickstan-
dig* zugeschrieben. Nach diesem Muster sind der Islam und die muslimisch gepragten Lander
in ihrer Entwicklung gegenuiber der modernen, fortschrittlichen westlichen Welt zurlickge-
blieben. ,,Riickstiandigkeit” bezieht sich dementsprechend zum einem auf eine historische Per-
spektive des Islams. Es wird davon ausgegangen, dass die islamische Religion seit ihrer gol-
denen Zeit in ihrer Entwicklung stehengeblieben ist. Die Werte, die Lehre, die Leitideen der
Religion werden auf Bestrafungsmethoden wie Steinigung und Auspeitschen reduziert, die in
einem weiteren Schritt als ,,riickschrittlich® erklart und mit der Religion gleichgesetzt werden.
Der Islam — mit seinen vormodernen Lehren und Werten — gehdre zu einem stehengebliebe-

nen Zustand.

Um das Stereotyp ,,Riickstandigkeit” sprachlich zu realisieren, wird das Wortfeld Mittelalter
verwendet. Die Zugehorigkeit zum Mittelalter als Stereotyp flihrt dazu, eine distere Rlck-
standigkeit mit der modernen westlichen Kultur zu kontrastieren. Lexeme wie Mittelalter und
mittelalterlich symbolisieren ,,einen vergangenen und dunklen Zustand, ein negatives Gegen-
bild zum aufgeklarten Zustand heutiger demokratischer Gesellschaften® (Thofern 1998,
S. 129). Dabei evozieren die Textbelege, dass der Westen im Gegensatz zum Islam schon vor
langer Zeit aus diesem vergangenen und dunklen Zustand herauskommen und sich weiterent-

wickeln konnte:

Der Geruch von Schweif und Blut dampfender Menschenleiber, das Rasseln der Ketten, Stampfen
der FuRe und monotone Geheul der Gesénge, die ekstatischen Gebérden und die glasigen Augen
der Flagellanten und dariiber die sengende Sonne des Orients schaffen die schauerliche Atmospha-
re eines langst vergangenen finsteren Mittelalters.®®
Gewalt bzw. Gewaltanwendung sind zudem typische Merkmale fir mittelalterliche Ideen und
Vorstellungen, die nicht zur Zeit der Aufklarung passen. Deshalb muss der Islam zu der Ein-
sicht kommen, ,,dal} die Religion kein Kriegsgrund sein diirfe. Aber nun das: ein Riickfall ins
Mittelalter.“®*® Diese unaufgeklarte Gewaltanwendung wird im Diskurs immer wieder mit den
,rickschrittlichen Korperstrafen wie Steinigung, Handabhacken und Auspeitschen in der

islamischen Religion verbunden:

Die Hand ab fiir Diebe und das Kopf ab fiir Uberlaufer zum Christentum oder fir Atheisten kénnte
bedeuten, daf [...] wieder das Mittelalter ausbricht.*’

%% DER SPIEGEL, 30/1952. Der Textbeleg geht auf Thofern (1998) zuriick.

%% Frankfurter Allgemeine Zeitung, 01.03.2003.
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Aulerdem wird mithilfe des Wortfeldes Steinzeit dieses Deutungsmuster konstituiert.

Die Steinzeitislamisten, die vom Iran und vom Sudan unterstitzt werden, wollen alles Unislami-
sche abschaffen.®%®

Seit diesen Anschlégen, die sich jetzt zum ersten Mal jahren, ist Amerika nicht mehr so, wie es
war. Es ist herausgefordert worden durch einen muslimischen Steinzeitpropheten, der von den Ber-
gen des Hindukusch herab seine Assassinen in die Welt schickte.*®

Neben dem zeitlichen, technischen Riickstand des Islams deutet ,,Riickstdndigkeit™ zum ande-
ren auf eine kognitive, mentale Ebene. In seinem Buch ,,Deutschland schafft sich ab* schreibt

Sarrazin den Muslimen zu, ,.keine produktive Funktion® zu haben, ,,aufler fiir den Obst- und

Gemiisehandel®. In der FAZ wird der Islam als ein Glaube bezeichnet,

der jedoch — ebenso wie das ultraorthodoxe Judentum — schon seit langem keine produktiven Ideen
mehr entwickelt hat. Seine Starke erweist sich bisher ausschlieBlich in der bestimmten Negation
der Moderne, an die er eben dadurch gefesselt bleibt.”®

In den Textbelegen erscheint die kognitive Ruckstandigkeit als Eigenschaft des Islams bzw.

der Muslime, die mit Ironie und Abwertung verbunden wird:

Bislang dachten wir immer, Christen sind die kllgsten Menschen der Welt, jetzt stellt sich heraus,
es sind Muslime. Im indischen Unionsstaat Gujarat machen die Muslime das Fernsehen fiir das
verheerende Erdbeben vor zweieinhalb Wochen verantwortlich. Sie warfen am Dienstag hunderte
Fernsehgerate von Hausdéchern oder zerstorten sie mit Eisenstangen. Allein in der Stadt Surat
wurden rund 400 Gerdate zerschlagen. Dort hatte ein islamischer Kleriker erklart, das Fernsehen ha-
be die Gedanken der Menschen vergiftet und Allah erziirnt, und dies sei die Ursache fiir das Beben.
Wahrend wir im gedankenfaulen Europa die geistigen Auswirkungen von ,,Arte“, dem ,,ARD-
Presseclub* und dem ,,ZDF-Nachtstudio* vollig unterschétzen, weif der kluge Mullah langst: Allah
ist groR, Allah ist méchtig, er hat einen Arsch von drei Meter sechzig.”

Im Gegensatz zur Ruckstandigkeit des Islams bzw. der islamischen Welt pragt sich der Wes-
ten bzw. die westliche Welt als iiberlegen aus. Denn, so DER SPIEGEL (41/2001), ,,in fast
jeder Bezichung ist der Westen voraus“’°?. Der Verweis auf den technischen und wissen-
schaftlichen Fortschritt des Westens fuhrt dazu, dass sich das Konstrukt Westen im Medien-
diskurs ,,zu einem fast mythischen, tbermenschlichen Subjekt mit einem symbolischen Cha-
rakter (Gerhard und Link 1993, S. 296) etabliert. Dies heif3t, nach Gorlach (2009, S. 108),
dass ein Gefuhl, vom Westen verkannt und verachtet zu werden, entsteht. Dieses Gefhl,

8% DER SPIEGEL, 27/1993.
89 DER SPIEGEL, 36/2002.
7% Frankfurter Allgemeine, 18.09.2001
! die tageszeitung, 14.2.2001.
2 DER SPIEGEL, 41/2001.
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,,vom Westen verkannt und verachtet zu werden ist weit verbreitet* "%, ,,Ein Gefiihl von
Schwéche und Verwundbarkeit, ja von imperialistischer Unterwerfung liegt seit dem Irak-

Krieg iiber dem arabischen Nahen Osten.*’*

Das Ereignis der Iranischen Revolution wurde beispielsweise in der Berichterstattung als eine
kollektive Forderung, zur Religion zuriickzukehren, dargestellt. Dieses ,,Zuriick* zur Religion

«7% gedeutet. So wurde seit der Iranischen Revolution

wurde als ein ,,Zuriick ins Mittelalter
ein direktes Verhéaltnis des Islams zum Mittelalter als Symbol der Ruckstandigkeit hervorge-
hoben.”® Die Hinwendung zum Islam wurde nicht als eine Ausrichtung zu einer religiésen

Lehre gesehen, sondern:

In diesem Sinne bedeutet das ,,Zurlick zum Islam* vor allem auch Widerstand gegen jede Form der
Modernisierung, gegen technischen Fortschritt und gegen die Unterminierung der orientalischen
Gesellschaft und ihrer kulturellen Eigentiimlichkeit.”””

Was dieser Tage im Iran geschieht — die freiwillige, totale Umkehr von der Gegenwart ins Mittelal-
ter, die glaubige Einkehr der Massen in die verloren geglaubte Heimat der islamischen Religion —,
das kann sich morgen in Marokko oder in der Tiirkei wiederholen.”®

Nach den Worten der Zeitschrift DER SPIEGEL wird die Religion als Erklarungsmuster fur

historische Entwicklungsriickstédnde in der arabischen und islamischen Welt angesehen:

Nach den Jahrhunderten einer fihrenden Rolle ist die Religion geistig erstarrt. Ihr Abgang von der
Weltbiihne ist ein komplexer Prozess. Dem Entdeckungsgeist des Abendlandes stand auf einmal
die Engstirnigkeit des Morgenlandes gegeniiber.”®
Diese komplementére Grenzziehung zwischen Muslimen einerseits und Nichtmuslimen ande-
rerseits driickt sich auch in einem anderen Beispiel aus. Uber ein Kricket-Turnier in Pakistan

wird die Andersartigkeit der Muslime thematisiert:

Pakistaner stromen in die Moschee, um fir den Sieg ihres Teams zu beten [...] Einen Sieg iber den
grolRen hinduistischen Nachbarn bejubelte das muslimische Pakistan gern als Triumph des Is-
lams.™?

"% DER SPIEGEL, 6/2006.
" DER SPIEGEL, 7/2006.
"% DER SPIEGEL, 7/1979.
7% |n seiner Textanalyse fiir das Thema Islam in DER SPIEGEL unterstreicht Thofern (1997, S. 128 f.), dass das
Motiv ,,Riickstindigkeit™ auch vor der Iranischen Revolution in DER SPIEGEL in einigen Textbelegen vorge-
kommen ist. Deutlich geh&uft trat das Motiv ,,Riicksténdigkeit™ seit dem Jahr 1979 auf.
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Im Bereich des privaten Lebens werden die Besonderheiten des muslimischen Gesellschafts-
lebens, das malgeblich vom Islam geprégt ist, als Ausdruck der Andersartigkeit und Abnor-
mitat der Muslime betont:

Sie wusste nicht was das ist, Valentinstag. Yasir darf sie kiissen und anfassen, aber weil muslimi-

sche Frauen spater nur als Jungfrau einen Ehemann finden kénnen, darf er nie normal mit ihr schla-

fen.™
Inwiefern solche antagonistischen Bilder das Zusammenleben der Muslime in den Mehrheits-
gesellschaften beeinflussen, belegt eine demoskopische Allensbach-Studie des Jahres 2005.
Laut der Studie lehnten 50 Prozent die Aussage ab, dass der Islam eine bewundernswerte Kul-
tur hervorgebracht habe. 74 Prozent der Befragten lehnten auflerdem die Aussage ab, dass die
muslimische Kultur in unsere westliche Welt passe. Diese Ergebnisse verweisen, so Leibold
et al. (2006, S. 4) auf die Skepsis der Aufnahmegesellschaft gegentber der islamischen Kul-

tur.

8.1.2 ,JIslam und Demokratie sind unvereinbar

Das Verhéltnis des Islams zur Demokratie gehort zu den meistdiskutierten Themen im 6ffent-
lichen Diskurs. Mit Demokratie ist in diesem Kontext nicht das Herrschaftssystem gemeint.
Vielmehr wird der Ausdruck Demokratie als ein wesentliches Konzept der westlichen Kultur
dargestellt. Dem Grundwert Demokratie sind zudem noch weitere Hochwerte wie Freiheit,
Gleichheit und Menschenrechte unterzuordnen. Im Islamdiskurs wird oft darauf hingewiesen,
dass in vielen L&ndern der islamischen Welt ein Demokratiedefizit herrsche. Als Beispiel
wird oft angefiihrt, dass Frauen in Saudi-Arabien weder Auto fahren diirfen” noch politische
Amter ibernehmen konnen. Der Mangel der Demokratie in den meisten Landern der islami-
schen Welt erregt groRe Aufmerksamkeit und wird direkt auf den Islam Gbertragen. Die Frage
nach der Vereinbarkeit des Islams mit der Demokratie ist mit dem Erstarken des politischen
Islams in der Region zu einem Thema von globaler Bedeutung geworden (vgl. Khan 2007,
S. 18). Ob die Demokratie mit dem Islam vereinbar ist, wird, vor allem im wissenschaftlichen
Diskurs, kontrovers diskutiert. Dabei prasentieren einigen Studien (z. B. Raddatz 2004; Kelek
2005, 2006) ein Bild von den islamischen Gesellschaften, in denen insbesondere die Frauen
systematisch unterdrtickt werden. Andere (z. B. Nagel 2001; Wick 2009) betonen einen fun-
damentalen Gegensatz zwischen den theoretischen Prinzipien des Islams und denen demokra-

tischer Rechtstaaten (vgl. Hidalgo et al. 2014, S. 2). Aber es gibt auch vielféaltige Ansétze, die

"' DER SPIEGEL, 15/2004.

™2 Am Sonntag, den 24.06.18 ist das Autofahrverbot fiir Frauen aufgehoben. Vgl.

https://www.tagesschau.de/ausland/saudi-arabien-autofahren-101.html. Zuletzt abgerufen am 23.10.18.
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eine Verbindung von demokratischen und islamischen Ideen herstellen. Dabei ist zu differen-
zieren zwischen westlichen Denkmustern und Vorstellungen von Demokratie, z. B. im Sinne
einer strikten Trennung von Politik und Religion, und denjenigen Ansatzen, die darauf beste-
hen, dass die Prinzipien der modernen liberalen Demokratie mit dem Islam vereinbar sind.
Denn aus islamisch-theologischer Sicht gibt es keinen Widerspruch zwischen dem Islam und
demokratischen Verfahren. Im innerislamischen Diskurs vertreten renommierte muslimische
Wissenschaftler die Ansicht, dass der Islam und demokratische Verfahren sich nicht aus-
schlieen. Auf der anderen Seite lehnen einzelne muslimische Gelehrte und militante Grup-
pierungen die Demokratie strikt ab. Dies begrinden sie damit, dass die Demokratie den Gebo-
ten Gottes und der islamischen Scharia widerspricht. Demokratie erscheint in diesem Diskurs-
strang als spezifisch westliches Produkt, das nicht nachgeahmt werden darf (vgl. Khan 2007,
S. 18).

Diese Brandbreite der Demokratie-Debatte im wissenschaftlichen Diskurs wird im 6ffentli-
chen Diskurs nicht so differenziert dargestellt. Im Islamdiskurs neigt der Mainstream dazu,
dass der Islam mit der Demokratie nicht vereinbar sei. Diese Ansicht vertreten auch einige
muslimische Intellektuelle, die im westlichen Diskurs oft in Talkshows als ,,Islamexperte*
eingeladen werden. Die Muslime sind daher dazu aufgefordert, entweder den Islam zu refor-
mieren oder sich von ihm abzuwenden, um sich an die ,,moderne Welt*“ anzuschlieSen. Man
stitzt sich in diesem Zusammenhang auf extreme muslimische Ansichten, die dann als stell-
vertretend flr den Islam dargestellt werden: ,,In Biichern und Broschiiren erklért Kaplan unter
anderem, Islam und Demokratie seien unvereinbar.“’*® Nicht nur Wortfiihrer wie Metin Ka-
plan’* werden angefiihrt, auch moderne Islamkritiker/innen, die stets eine Vereinbarkeit von
Islam und demokratischer Kultur verneinen, erhalten oft das Wort. Dazu gehort die 2015 ver-
storbene marokkanische Soziologin, Islamkritikerin und Schriftstellerin Fatima Mernissi, die
sich in DER SPIEGEL wie folgt &ulert:

Islam und Demokratie, behauptet die Wissenschaftlerin [Fatima Mernissi], schléssen einander aus,
solange die Geschlechtertrennung nicht abgeschafft sei: Die traditionelle islamische Vorstellungs-
welt beruht auf dem Grundsatz: jeder an seinem Platz. Die Botschaft der modernen Demokratie
lautet: Jeder einzelne hat ein Anrecht auf einen Platz. Das sind unvereinbare Welten."™

Der arabische Intellektuelle und Dichter Adonis vertritt eine ahnliche Ansicht. Er meint:

™3 die tageszeitung, 09.02.2000.
4 Muhammed Metin Kaplan (* 14. November 1952 in Erzurum, Tirkei) — selbsternannter ,Kalif von Ké&ln“ —
ist ein islamischer Fundamentalist, der in Kd&In lebte und 2004 in die Turkei abgeschoben wurde (vgl.
https://de.wikipedia.org/wiki/Metin_Kaplan)
" DER SPIEGEL, 8/1993.
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Der Islam kann sich jedoch nicht demokratisieren, das ist vollig unmdglich, weil das Leben fir ihn
mit der religiésen Offenbarung verknipft ist. Heute in der arabischen Welt von Demokratie zu
sprechen ist fiir mich Blabla.™®
Der generalisierende Verdacht in Bezug auf die Haltung des Islams zur Demokratie bezieht
auch die Muslime ein, vor allem diejenigen, die in demokratischen Gesellschaften, wie z. B.
in Deutschland, leben. Hierbei wird nach der Einstellung der Muslime zur Demokratie ge-

fragt. Hier stellt sich nicht der Islam als Problem dar, sondern die Muslime:

Das Problem ist nicht Islam und Demokratie, das Problem sind die Mehrheit der Muslime und ihr

Verhéltnis zur Demokratie. Viele Gruppen sprechen tiber Demokratie, aber sie glauben nicht da-

ran.’
Das Verhéltnis der Muslime zur Demokratie hangt demzufolge mit der Vorstellung der Mus-
lime als ,,Umma®, als einheitliche Glaubensgemeinschaft zusammen. Dies suggeriert eine
Unvereinbarkeit des Islams mit der Demokratie. Dabei erscheint die Frage, ,,wie der Begriff
islamische Gemeinde, das heif3t die einheitliche islamische Glaubensgemeinschaft, mit De-
mokratie, deren Grundlage das Individuum bildet, in Einklang gebracht werden kann“"*®. Die
Ereignisse des Arabischen Frihlings haben die Debatte um Islam und Demokratie beeinflusst.
In der Anfangsphase flihrten sie zu der Vorstellung, dass Islam und Demokratie zueinander
passten. Dies anderte sich jedoch, als islamisch orientierte Krafte die Wahlen gewannen. Da-
bei kehrte die Berichterstattung zu dem alten Stereotyp zurtick, dass Islam und Demokratie
miteinander unvereinbar seien. Die entscheidenden Griinde fir das Verhaltnis des Islams zur
Demokratie, wie beispielsweise die politische bzw. soziokulturelle Situation in diesen Lan-
dern, werden ausgeblendet, und die Religion wird hervorgehoben: ,,Muslime sind nur Demo-
kraten, wenn sie ihre Religion eine Weile vergessen.“’*® Das Verhéltnis des Islams zur De-
mokratie zu erkléren, ist nach dem Arabischen Friihling noch schwieriger geworden, da viele
Parteien, die den Islam als Quelle fir ihr politisches Handeln erklarten, an dem politischen
Leben nach dem Arabischen Frihling teilgenommen hatten. Diese Haltung der muslimischen
Bevolkerung, die die Demokratie in ihren Landern will, wird so bezeichnet: ,,Sie wollen De-
mokratie. Aber keine Liberalitit wie im Westen.“’?° Dieses Verhaltnis wird so interpretiert:
,,Die Muslime verstehen unter einem demokratischen Staat im Grof3en und Ganzen dasselbe

wie wir. Aber nur eine Minderheit will eine liberale Gesellschaft nach westlichem Muster .«

8 Dje Zeit (Online-Ausgabe), 26.09.2002.
7 die tageszeitung, 28.04.2000.
8 Die Zeit (Online-Ausgabe), 06.09.2000.
™ Die Zeit (Online-Ausgabe), 27.10.2011.
2 Die Zeit (Online-Ausgabe), 27.10.2011.
2! Die Zeit (Online-Ausgabe), 27.10.2011.
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Die Berichterstattung tiber den Arabischen Frihling stellte die Diktatoren mit den islamischen
Akteuren gleich. Zu den Diktatoren und den islamischen Akteuren haben die Bevolkerungen
nach dem Arabischen Frihling keine Alternative. Nach dem Arabischen Fruhling und dem
Sieg der islamisch orientierten Krafte in den Wahlen werden die Frauen zwar von den Dikta-
toren befreit, doch ,,nun droht ihnen die Wiedereinfiihrung der Polygamie“’?%. Die Anerken-
nung der Demokratie und der Verfassung durch die islamischen Parteien und ihre Flexibilitat
,bei der Diskussion entscheidender Klauseln der Verfassung sei nur Tarnung“’?®; Die Be-
kenntnisse Rachid al-Ghannouchis (Fuhrer der Ennahda-Partei in Tunesien) zu Freiheit in
religidsen Fragen ,,seien nur Schein“’?*. Der Sieg der islamischen Parteien in Landern wie
Agypten und Tunesien lasst Fragen nach dem Muster des demokratischen Prozesses in diesen
Landern aufkommen. Vorgeworfen wird der Bevolkerung, dass sie kein Verstandnis fur die
Demokratie hétte und dass sie schon ,,Demokratie, aber nicht nach westlichem Vorbild*“'?®

wolle. Die Islamisten verstiinden unter dem Wort Demokratie etwas anderes als der Westen:

Wie die Muslim-Bruderschaft Demokratie betrachtet, ist rein mehrheitlich begriindet und nicht
liberal: ihrem Sprecher zufolge hat der Wahlsieger das Recht nach seinem Belieben zu regieren.
Minderheitenrechte, institutionelle Kontrollen der Regierungsmacht, Menschenrechte — die libe-
ralen Aspekte der Demokratie — kommen Giberhaupt nicht vor.”?®
Doch dartiber hinaus gab es in der Berichterstattung keinen Raum, der sich mit den Auffas-
sungen der islamisch orientierten Parteien ausfiihrlich auseinandersetzte. lhre Denkansétze
werden so zusammengefasst, dass sie zur Losung aller Probleme nach wie vor die Religion
heranziehen: ,,Der Islam zeigt uns den Weg!*, rufen sie.”?” Der Islam wird daher als die Ant-
wort auf alle Fragen angesehen. In der Folge ,,sind Religion und Demokratie wirklich unver-
einbar — ebenso wie Militarherrschaft und Demokratie“’?®. Der Arabische Friihling, hinter den
sich fast alle politischen und gesellschaftlichen Richtungen gestellt haben, war eine Chance,
das Verhaltnis des Islams zur Demokratie zu verbessern. Die Analyse der Textbelege ergibt
aber, dass trotz einer Verbesserung in der Anfangsphase des Arabischen Frihlings der Islam

in seinem Verhaltnis zur Demokratie nach wie vor negativ bewertet wird.

22 Dje Zeit (Online-Ausgabe), 27.10.2011.
723 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 08.07.2012.
24 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 08.07.2012.
2% Die Welt, 28.04.2012.
726 Die Welt, 28.04.2012.
21 SPIEGEL ONLINE, 29.07.2013.
28 SPIEGEL ONLINE, 29.07.2013.
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8.1.3 ,Islam steht im Widerspruch zu Menschenrechten*

In Verbindung mit der Demokratie-Debatte entfaltet sich die Diskussion darlber, ob und in-
wiefern der Islam mit den Menschenrechten zu vereinbaren ist. Dabei zeigt sich, dass im ge-
samten Diskurs eine Art Wertestreit stattfindet. Das Thema Menschenrechte fungiert laut
Kramer (1999, S. 147) ,,als Inbegriff einer Auseinandersetzung, wenn nicht eines Kultur-
kampfes, in dem jede Seite ihre kulturelle Uberlegenheit, ihre Humanitat und ihren Huma-
nismus sucht.“ Im 6ffentlichen Diskurs wird oft die Ansicht vertreten, dass die Menschen-
rechte ein westliches Produkt seien, das mit dem Islam nicht im Einklang stehe: ,,Der Islam
sei von einem gewissen Fanatismus und Nationalismus gepragt und widerspreche den Men-
schenrechten.“"® Die gegensatzliche Ansicht, dass der Islam im Einklang mit Menschenrech-
ten steht, ist selten zu finden. In Bezug auf muslimisch gepragte Gesellschaften lautet dement-
sprechend der Topos, ,,da} religiose Toleranz und Menschenrechte fiir den nach westlichen
Vorstellungen Ungebildeten Fremdworte sind*”*°. Dabei wird die Formel islamische Welt als
Block betont, unter dem Vorwand, ,,daf3 dort [...] die Verletzung der Menschenrechte in vielen
Lindern beinahe endemisch ist“"*!. Diese Festlegung der islamischen Lénder als Orte von
Menschenrechtsverletzungen legt den Schluss nah, dass dies nicht allein auf besonders un-
gunstige politische und gesellschaftliche Zustande zuriickgefiihrt werden kann, sondern ganz
wesentlich mit der Mentalitit und der politischen Kultur zu tun hat. Unterschiedliche histori-
sche Ereignisse werden im offentlichen Diskurs als Indikatoren fur die Unvereinbarkeit des

32 \wurde als Bei-

Islams mit den Menschenrechten herangezogen. Der Fall Salman Rushdie
spiel fur die Situation der Menschenrechte in der islamischen Welt betrachtet. Der Ausschluss
Rushdies aus der islamischen Gemeinschaft durch eine Fatwa Ayatollah Chomeinis 1989 ging
in der deutschen Presse mit dem Ausschluss des Islams aus der Zivilisationsgemeinschaft
einher. Bei der Thematisierung der Menschenrechte féllt auf, dass zwei Versionen des Islams

unterschieden werden, ein traditioneller Islam und ein europdischer Islam oder Euroislam:

Der Euroislam ware ein wertemdRig und alltagskulturell europdisierter Islam, der mit sakularer
Demokratie, individuellen Menschenrechten, Zivilgesellschaft, laizistischer Toleranz, Kultur- und
Religionspluralismus vereinbar ist.”*

™ die tageszeitung, 01.10.2001.
%0 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 21.09.2001.
3! Frankfurter Allgemeine Zeitung, 16.11.2001.
732 Mit seinem literarischen Werk ,,Die satanischen Verse* erregte Salman Rushdie groRe Aufmerksamkeit, da er
darin das Leben des Propheten Muhammad in ironischer und abwertender Weise wiedergab. Deshalb verurteilte
ihn Chomeini mittels einer Fatwa am 14. Februar 1989 zum Tode.
"% die tageszeitung, 13.12.2002.
234



Der traditionelle Islam wird als unaufgeklart bezeichnet und sei nicht vereinbar mit Demokra-
tie und Menschenrechten. Kinder und Jugendliche haben bislang kaum eine Chance, ,eine
aufgeklarte Variante ihrer Religion kennenzulernen, die Glauben und das Bekenntnis zu Men-
schenrechten und Demokratie vereinigt“*. In den Textbelegen wird speziell auf bestimmte
Rechte des Menschen verwiesen, die in muslimisch geprégten Landern wenig bzw. nicht ge-
wahrleistet sind oder verletzt werden. Sehr zentral vertreten ist die Meinungs- und Pressefrei-
heit. In Bezug auf den Iran, Saudi-Arabien oder auch einige Falle aus Agypten wird durch
ausgewahlte Narrative auf die Unvereinbarkeit mit dem Islam geschlossen, da er kritikunfahig
sei. Aus dem Iran wurde zum Beispiel berichtet, dass zwei Studenten die Todesstrafe drohe,
da sie ,,sich in einer Universitétszeitschrift mittels Satire an einer der heiligsten Gestalten des
schiitischen Islam vergangen haben sollen’*. Im Islamdiskurs gibt es bekannte Beispiele, die
héufig als Beleg flr VerstdlRe gegen die Meinungsfreiheit dargestellt werden. Dazu gehéren
die Debatten um Kritiker wie Professor Nasr Hamid Abu Zeid und Nawal El Saadawi aus
Agypten oder Taslima Nasrin aus Bangladesch. Ahnlich sieht es bei der Thematisierung der
Glaubensfreiheit aus, die auf Beschrankung und Unterdriickung Andersglaubiger in der isla-
mischen Welt referiert. Diese Unterdriickung wird im Diskurs eher als eine Tendenz im isla-
mischen Glauben und weniger als Folge der sozialen und politischen Zusténde interpretiert.
Das Verhalten radikaler bzw. militanter Gruppen in bestimmten Landern wie die Taliban in
Afghanistan wird als Mal3stab fur die Stellung des Islams zu Andersgléubigen betrachtet:

Die Taliban in Afghanistan gehen drastisch gegen die Minderheit der Hindus vor. Der Minister flr
die Religionspolizei, Wali, kiindigte eine Verordnung an, die alle Hindus verpflichtet, ein Identi-

tatskennzeichen an der Kleidung zu tragen. ,,Die Entscheidung steht im Einklang mit dem Islam”,

so Wali. ,,Religidse Minderheiten in einem islamischen Staat miissen identifiziert werden.”®

Entsprechend dieser Vorstellung leiden die religiésen Minderheiten und auch islamische Sek-
ten innerhalb des muslimischen Glaubens in den islamischen L&ndern darunter, dass ihre Re-
ligionsfreiheit eingeschrankt ist, was wiederum auf den Islam bezogen wird. Zu diesen Grup-
pen gehoren die Bahais, die laut den Textbelegen nur in islamischen Landern fiir ihre Rechte
kdmpfen miissen: ,,Nur in einigen islamischen Staaten haben die Bahai bis heute mit gro3en
Schwierigkeiten zu kdmpfen. Sie mussen verbergen, daB sie diesem aus dem Islam hervorge-

gangenen Glauben anhangen.“"®

% Frankfurter Rundschau, 18.03.1999.
73 Siiddeutsche Zeitung, 27.09.1999.
"% die tageszeitung, 23.05.2001.
37 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 22.05.2001
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Aus den oben genannten Textbelegen soll suggeriert werden, dass der Islam als Religion An-
gehorigen anderer Religionen ihre Rechte abspricht; das gilt sogar fir Stromungen innerhalb
des Islams. Dementsprechend ,,darf sich ein Ahmadi nicht wie ein Muslim verhalten. Es ist
ihm nicht erlaubt zu missionieren oder seinen Glauben Islam zu nennen, denn das kdnnte die
Gefiihle der Muslime verletzen“"*®. VVorgeworfen wird ebenso, dass auch diejenigen, die eine
abweichende Meinung tber den Islam haben, innerhalb der muslimischen Gemeinschaft nicht
geduldet wirden. Als Beispiel daflir werden oft die Aleviten angefiihrt. Sie ,,sollten nicht sa-
gen diirfen, wie sie den Islam sehen“’*°. Im Diskurs wird ein Bild des islamischen Glaubens
gezeichnet, in dem die Menschen nicht gleich behandelt, sondern entsprechend ihrer Glau-
benszugehorigkeit in Klassen einteilt werden. Demzufolge Gibernehmen die sunnitischen Mus-
lime die erste Stelle, wéahrend andere Glaubensgemeinschaften eine niedrigere Klasse besit-
zen. In einem Interview mit dem Online-Medium ,,Zeit Online* unterscheidet der israelische
Schriftsteller Sami Michael zwischen dem Verhalten der Araber und dem des Islams gegen-

Uber den Juden und driickt aus:

Die Araber sahen in uns Juden kein fremdes Element. Im Gegenteil: Die Juden waren ja schon vor-
her dagewesen. Aber der Islam machte aus uns Biirger zweiter Klasse.”
In dem Beleg wird der Islam als die Religion dargestellt, die andere Glaubensangehdrige dis-
kriminiert, nur weil sie einem anderen Glauben angehdren. So zeigt sich der Islam als eine

Religion, die Andersglaubige verachtet.

Zu den oft thematisierten Menschenrechten gehdrt auch die Freiheit der Frau. Die Frau tritt im
Islamdiskurs als eine zentrale Figur auf. Anhand ihrer Stellung in den islamisch gepragten
Gesellschaften wird ihre Stellung im Islam gemessen. Aus ihrer Beschrankung und Unterdri-
ckung in den muslimisch gepragten Landern wird geschlossen, dass sie durch den Islam un-
terdriickt sei. Die Stellung der Frau erweist sich als eine Norm, nach der das Verhéltnis des
Islams zur Moderne gemessen werden kann. Die Gleichstellung von Mann und Frau ist nach
den Worten von Rommelspacher (2009, S. 34) zu einem Prifstein flr die Akzeptanz des Is-
lams in den westlichen Gesellschaften geworden. Im Islamdiskurs wird davon ausgegangen,
dass es eine Kluft zwischen dem Islam und der Vorstellung ,,Freiheit der Frau®“ im Allgemei-
nen gibt. Islam und Emanzipation der Frau sind nicht miteinander vereinbar, so lautet der

Mainstream im Islamdiskurs:

738 Siiddeutsche Zeitung, 30.01.1999.
¥ die tageszeitung, 27.02.2001.
™9 Die Zeit (Online-Ausgabe), 14.02.2002.
236



Die von der Weltgemeinschaft als individuelle Menschenrechte definierte Glaubensfreiheit, die
Gleichstellung von Mann und Frau, von Nichtmoslems und Moslems aber sind mit der Scharia
nicht vereinbar.”

Der Islam wird somit zu einer frauenfeindlichen Religion erklart. Daher

bekdmpft der Islam nach den Worten der marokkanischen Soziologin Fatima Mernissi ,,nicht die
Sexualitét, sondern die Frau”. Sie gilt als minderwertig und unrein. In Saudi-Arabien, Afghanistan
und anderen Landern wird sie verschleiert und weggesperrt, dort ist die Geschlechterapartheid to-
tal.”*
In diesem Diskurstrang werden zumeist Beispiele aus Afghanistan und Saudi-Arabien ange-
fuhrt. Dazu wird bei der Begriindung der Beschrankung der Frauen der Islam als Akteur fo-
kussiert, was zugleich bedeutet, dass andere vielschichtige gesellschaftliche und politische

Faktoren wenig oder gar nicht in Betracht gezogen werden.

Die Unterdriickung der Frau ist dem Islam geschuldet, da er ein Gottesbild vermittelt, nach

“™3sind. Dieses Bild einer unge-

dem ,,die Ménner bevorzugt und die Frauen benachteiligt
rechten Gottheit kdnnen die Frauen mit ihren Selbstbildern nicht vereinbaren. In der Zeitung
»taz* kommentiert ein Méddchen und sagt: ,,Ich kann doch nicht zu jemandem beten, der mich
fir minderwertig halt.«’** Diesem Topos wird eine Reihe von Stereotypen zugeordnet, die ihn
bestétigen sollen. Es wird im Diskurs davon ausgegangen, dass im Islam die Frauen den
Mannern nicht gleichwertig sind. Durch Gesetze und Vorschriften wie beispielsweise das
Kopftuch markiert der Islam die Verschiedenheit der Geschlechter. Dabei wird oft auf den
Koran als Ursache der Benachteiligung der Frau verwiesen. Sehr bekannt ist hierzu der fol-

gende Vers:

Die Manner stehen Uber den Frauen, weil Gott sie bevorzugt hat und wegen der Ausgaben, die sie
von ihrem Vermagen gemacht haben.™

Oder auch:

Die Ménner stehen eine Stufe iiber ihnen [den Frauen].”®

Ohne eine Uberpriifung des koranischen Kontexts oder der Genauigkeit der Ubersetzung wer-
den die oben genannten Verse u. 4. als Beweise fir die Benachteiligung der Frau hingenom-

I SPIEGEL ONLINE, 12.09.1994
2 die tageszeitung, 29.09.2001.
™3 die tageszeitung, 16.10.2000.
™ die tageszeitung, 16.10.2000.
™3 Sure 4,34. Koraniibersetzung von Rudi Paret.
™8 Sure 2, 228. Koraniibersetzung von Rudi Paret.
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men. Als ein Beispiel daftir, wie allein die Ubersetzung den Kontext andern kann, wird hier

derselbe Vers in einer anderen Ubersetzung angefiihrt:

Die Ménner stehen in Verantwortung fur die Frauen wegen dessen, womit Allah die einen von
ihnen vor den anderen ausgezeichnet hat und weil sie von ihrem Besitz (fiir sie) ausgeben.”’
Das Herauslosen einiger Koranaussagen aus dem allgemeinen Kontext zeigt sich im zweiten
Vers. Denn vor dem oben aufgefiihrten Vers (Die Manner stehen eine Stufe Gber ihnen) steht:

Und ihnen (den Frauen) steht in rechtlicher Weise (gegenlber den Méannern) das gleiche zu, wie
(den Mannern) gegentiber ihnen.”*

Nach dieser Stelle kommt dann die Aussage

Doch die Manner haben ihnen gegeniiber einen gewissen Vorzug.”*

Was damit im Koran eigentlich gemeint und was in den Koranauslegungen als Erlauterung
steht, ist sicherlich ein anderes Thema, das naturlich in den Alltagsdiskursen nicht zur Spra-
che kommt. Das Kopftuch gilt in diesem Kontext als ein Symbol, mit dem gemessen werden
kann, ob eine Frau frei oder unterdriickt ist. Die Freiheit der Frau kann mit ihrer Ablegung des
Kopftuchs verbunden werden, als Ausdruck der Emanzipation, die wiederum nicht mit dem
Islam vereinbar ist. Vielmehr scheinen die Frauen in den muslimisch gepragten Landern dazu
gezwungen zu sein, ein Kopftuch zu tragen. Sie wirden zum Tragen des Kopftuchs gedréngt

werden, und wer sich nicht verhiillt, wiirde bestraft:

Frauen, die sich unverschleiert auf der Stralle zeigten, wurden auf Chomeinis Befehl und im Na-
men Gottes, des Allbarmherzigen, von fliegenden Standrichtern in Moscheen verschleppt, verge-
waltigt, verstiimmelt und ausgepeitscht.”®
Es wird davon ausgegangen, dass muslimische Frauen auch in Deutschland das Kopftuch auf
Druck méannlicher Familienmitglieder tragen. Selten werden die Musliminnen selbst danach
gefragt, warum sie sich flr das Kopftuch entschieden haben. In einer empirischen Untersu-
chung der Konrad-Adenauer-Stiftung widerlegen Jessen und Wilamowitz-Moellendorff
(2006, S. 23) diese weit verbreitete Annahme und zeigen auf, dass sich die Mehrzahl der

Teilnehmerinnen der Untersuchung selbstbewusst fiir das Kopftuch entschieden hat.”*

7 Sure 4, 34. Ubersetzung von Nadeem Elyas und Abdullah As-Samit Frank Bubenheim.
"8 Sure 2, 228, Ubersetzung von Nadeem Elyas und Abdullah As-Samit Frank Bubenheim.
749
Ebenda.
™0 die tageszeitung, 07.02.2000.
11 aut der Studie stellt sich die Entscheidung fiir das Kopftuch als personliche Entscheidung dar, ,,die in relativ
geringem AusmaR durch externe Personen beeinflusst wird. Weniger der Zwang durch Mitglieder der Familie als
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8.2  ,Muslime lassen sich nicht integrieren*

Nicolaus Fest, stellvertretender Chefredakteur der Bildzeitung schrieb am 27.07.2014 unter

dem Titel ,,Islam als Integrationshindernis*:

Ich bin ein religionsfreundlicher Atheist. Ich glaube an keinen Gott, aber Christentum, Judentum

oder Buddhismus stéren mich auch nicht. Nur der Islam stort mich immer.’
Halm et al. (2006) weisen darauf hin, dass das Thema Integration mehr und mehr an die Frage
nach dem religiosem Bekenntnis gekoppelt wird (vgl. Halm et al. 2006, S. 199). Die Beto-
nung der Religion als ein entscheidendes Element bei der Integration findet ihre Verwendung
in der deutschen Offentlichkeit. Diese Konfrontation von Islam, Christentum und Judentum
bzw. Islam und Westen dient u. a. dazu, die Integration des Islams als Religion sowie die der
Muslime in Frage zu stellen. In seinem Kommentar greift Nicolaus Fest die Idee der Konfron-
tation zwischen den Religionen auf. Dabei werden Christentum und Judentum freigesprochen
und der Islam als Storfaktor identifiziert. Ahnlich auRert sich auch die Chefkorrespondentin
der Zeitung ,,DIE WELT*, Mariam Lau, iiber die ,,Deutsche Islam- Konferenz*. Sie schreibt,
dass die Integrationsdefizite von Musliminnen und Muslimen in Deutschland mit ihrer Religi-

on zusammenhingen.

Die vielen Integrationsprobleme in [?eutschland und anderen westeuropdischen Staaten haben inso-

fern mit dem Islam zu tun, als das Uberlegenheitsgefiihl, das Misstrauen gegen alle auBerhalb der

eigenen Familie oder die Verachtung der Arbeit mit dem Islam zu tun haben.”®
Die Verantwortung fur Integrationsdefizite wird den muslimischen Einwanderern aufgebdir-
det. In einem Beitrag fir die FAZ fuhrte der damalige Bundesminister der Finanzen, Wolf-
gang Schéuble, im September 2009 aus, er sehe ausschliellich Integrationsbedarf bei den
muslimischen Einwanderern: ,,Man tut sich schwer, die Sprache zu lernen, viele brechen die
Schulausbildung ab, und entsprechend hoch ist die Arbeitslosenquote gerade unter Musli-
men.“">* Das Erklaren der fremden Religion als Muster fiir Integrationsdefizite geht zugleich
mit einer Entbindung der Aufnahmegesellschaft von Verantwortung einher. Dabei wird die
Gesellschaft von ihrer Verantwortung befreit, zu der die Sicherstellung der sozialen Teilhabe
aller ihrer Mitglieder gehort (vgl. Shooman 2014, S. 130). Denn wenn die Integrationsdefizite
auf die Religion der zu Integrierenden zurtickgefuhrt werden, ist die Aufnahmegesellschaft

nicht daran schuld. Attia (2012, S. 119) ist zuzustimmen, wenn sie kommentiert: ,,Diskurse zu

vielmehr religiése Uberzeugungen waren fiir die Entscheidung ausschlaggebend* (Jessen und Wilamowitz-
Moellendorff 2006, S. 23).
2 BILD, 27.07.2014.
™3 DIE WELT. 2.5.2007.
% Frankfurter Allgemeine Zeitung, 26.09.2006.
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Integrationsresistenz dethematisieren die sozialen Folgen und politische Gehalte.” Nicolaus
Fest erklart weiter, warum ihm der Islam als Storfaktor erscheint und womit er den Islam ver-
bindet:

Mich stort die weit Uberproportionale Kriminalitdt von Jugendlichen mit muslimischem Hinter-
grund. Mich stért die totschlagende Verachtung des Islam fur Frauen und Homosexuelle. Mich sto-
ren Zwangsheiraten, ,,Friedensrichter”, ,,Ehrenmorde®. Und antisemitische Pogrome stéren mich
mehr, als halbwegs zivilisierte Worte hergeben.”®
Der stellvertretende Chefredakteur der Bildzeitung manifestiert hierbei eine Vorstellung vom
Islam, die in der deutschen Offentlichkeit nicht neu ist. Die Rede ist von einigen haufig asso-
ziierten Stereotypen, die Fest mit der Debatte um die Integration der Muslime bzw. des Islams
in Deutschland verbindet. Eine Umfrage des Allensbacher Instituts flir Demoskopie aus dem
Jahr 2004 weist nach, dass auch die deutsche Bevdlkerung eine solche Konfrontation rezi-
piert: 55 Prozent der Befragten sind der Meinung, Islam und Christentum seien zu verschie-
den, weshalb es immer wieder zu schweren Konflikten kommen werde. Nur 29 Prozent sind
der Auffassung, beide Religionen kdnnten nebeneinander existieren (vgl. Halm et al. 2006,
S. 199). Die Frage, die Fest in diesem Zusammenhang stellt, ist, ob Religionen im Allgemei-
nen ein Hindernis flr die Integration darstellen kénnen. Bei seiner Antwort schlie3t Fest die
grolRen Weltreligionen als Storfaktor aus und erklart allein den Islam als Hindernis fur die
Integration. AuBerdem ruft er noch mehr zum Handeln auf. Bei Asyl und Zuwanderung sollen

demgemal keine Muslime aufgenommen werden:

Ist Religion ein Integrationshindernis? Mein Eindruck: nicht immer. Aber beim Islam wohl ja. Das
sollte man bei Asyl und Zuwanderung ausdriicklich beriicksichtigen!”®

Ich brauche keinen importierten Rassismus und wofir der Islam sonst noch steht, brauche ich auch
nicht.”’
Die Bindung an die Religion bzw. eine Art der Religiositat wird als Gegenteil fur Integration
betrachtet:

Stattdessen haben sich immer mehr die Koranschulen der Moscheevereine der religidsen Unterwei-
sung der jungen Muslime in Deutschland angenommen. Was der Integration nicht gerade dient.
Allzu oft wird dort gegen westliche Lebenskultur gewettert, ein zu konservativer Islam gelehrt.”®

Diese Rezeption der Mehrheitsgesellschaft gegeniiber den Aktivititen der muslimischen Or-

ganisationen erstreckt sich so weit, dass der muslimischen Minderheit gesellschaftliches bzw.

*° Ependa.
%6 Ependa.
> Ependa.
8 Die Zeit (Online-Ausgabe), 21.11.2002.
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politisches Engagement fur radikale Organisationen oder Gruppierungen unterstellt wird.
Heiner Bielefeldt (2003) weist hierzu auf eine verzerrte Wahrnehmung von Sékularismus sei-
tens der Mehrheitsgesellschaft hin. Demgemal? wird jegliches politisches oder gesellschaftli-
ches Engagement der Muslime mit islamistischen Tendenzen in Verbindung gebracht (vgl.
Bielefeldt 2003, S. 41). Die Teilhabe der Muslime wird nicht als politische Selbstverstand-
lichkeit, sondern als strategische MalRnahmen zur Einbindung problematischen Gruppen an-
gesehen (vgl. Schiffauer 1998, S. 418). Dies zeigt, dass die Vorstellung der Aufnahmegesell-
schaft wenige bzw. keine Freirdume fur muslimische Minderheiten beim Integrationsprozess
zulésst. Vielmehr erzwange die deutsche Aufnahmegesellschaft, nach Bélts (2011, S. 108)
nicht nur inhaltliche, sondern auch formale Assimilation. DemgemaéR kann ein erfolgreicher
Integrationsprozess zugleich als Bruch mit kulturellen bzw. religidsen Traditionen interpre-

tiert werden:

Zu Hause sprechen die Hayders Deutsch. Sohn Giiney, 8, kann kaum noch Turkisch. Auch Vater
Comert hat mit der Tradition und dem Islam gebrochen, i3t Schwein und trinkt Alkohol.”™
Diese formale Assimilation manifestiert sich stark im Diskurs in Bezug auf die institutionelle
Form der religiosen Struktur von Christentum und Islam. Die Schwierigkeit der Integration
der islamischen Religion in Deutschland liegt an der islamischen Religion selbst, da sie keine

kirchendhnliche zentrale Autoritat hat:

Fur den Islam gebe es aber das Problem, dass er nicht wie die katholische Kirche als eine Korper-
schaft des offentlichen Rechts auftrete.”

Damit wird auf das Problem angespielt, daf} es im Islam keine allgemein anerkannte religiése Au-

toritét gibt, die als Vertragspartner des Staates auftreten konnte.”"
Dieses Defizit des Islams im Vergleich mit der Institution der katholischen bzw. evangeli-
schen Kirche erscheint als eine erhebliche Schwierigkeit, aus der weitere Konflikte resultie-
ren. Eine sehr entscheidende Frage wird im Diskurs gestellt, ndmlich: ,,Wer ist legitimierter
Sprecher der Religionsgemeinschaft?“762 Aufgrunddessen tritt der Islam nicht als eine Einheit
auf, sondern in unterschiedlichen Erscheinungsformen. Dies ist eine Folge der Tatsache, dass
,»die Interpretationsgewalt {iber die religiosen Quellen [...] in der Hand von Theologen,

Rechtsgelehrten und Vorbetern“’® liegt. ,,Jeder will seinen eigenen Brei“’®* so beschreibt die

™ SPIEGEL ONLINE, 07.06.1993.
%0 die tageszeitung, 25.02.2000.
781 Siiddeutsche Zeitung, 13.01.1999.
762 die tageszeitung, 25.02.2000.
%3 die tageszeitung, 22.09.2001.
"% die tageszeitung, 06.10.2001.
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tageszeitung die Situation, ,,weil nun niemand mehr fiir alle Muslime verbindlich sagen kann,
was der rechte Glaube ist“ [...].”® In diesem Zusammenhang wird auf eine weitere Differenz
zwischen Islam und Christentum hingewiesen, die sich in der Integrationsdebatte als Problem
zeigt:

Ein Grund fur die religidse Distanz zwischen den Gruppen ist auch, dass der Islam die direkte

Zwiesprache des Glaubigen mit Gott betont — Mittler wie etwa die Priester der katholischen Kirche

sind nicht unbedingt notwendig.”®
Dass es in Deutschland Dachverbande gibt, die die muslimischen Minderheiten vertreten,
tragt oft nicht zur Losung dieses Problems bei. Das geht darauf zuriick, dass die Dachverban-
de in den entscheidenden Fragen entweder uneinig sind oder in Verbindung mit Islamismus
wahrgenommen werden. Dies gilt als Teil bzw. als eine Folge fir die allgemeine Wahrneh-
mung des Islams in der deutschen Offentlichkeit. Die verzerrte Rezeption der Religion wirkt
sich vehement auf die Integrationsdebatte aus. Die Skepsis dem Islam gegenlber hat auch
seine Angehdrigen, die Muslime in Deutschland, einbegriffen. Dies weist der Soziologe und
Politikwissenschaftler Dirk Halm nach. Halm stellt fest, dass im offentlichen Diskurs eine
generelle wachsende Skepsis hinsichtlich der Integration der Muslime in Deutschland formu-
liert und berichtet wird (vgl. Halm 2006, S. 39). Die Sichtbarkeit des Islams wird in diesem
Zusammenhang als ,,Irritationen und oftmals gewaltsame[r] Widerstand gegen die Integration
der Einwanderer"® interpretiert. Der Diskurs um die Integration der Muslime in Deutsch-
land hat sich seit dem 11. September 2001 verscharft. Die Ablehnung gegeniiber dem Islam
und den Muslimen ist in der Aufnahmegesellschaft weit verbreitet (vgl. Foroutan 2012, S. 6).
Seitdem l&sst sich nach den Worten Bolts' (2011, S. 117) eine Reduktion der 6ffentlichen
Aufmerksamkeit bezlglich Themen wie Islam und Integration auf spektakuldre Ereignisse

und Bedrohungen, wie die Ereignisse in New York, Madrid und London beobachten.

8.3  Zusammenfassung

Die Analyse des Islamdiskurses deckt auf, dass er von bestimmten Stereotypen geprégt ist.
Dazu gehdrt zundchst, dass der Islam mit der Moderne nicht vereinbar sei. Mit negativen Zu-
schreibungen wie ,,Steinigung®, ,,Enthauptungen®, ,,Ehrenmorde®, ,,Zwangsheirat“, ,,Verfol-
gung”, ,,Gewaltausschreitung™ wird der Islam in unterschiedlichen Kontexten von der moder-
nen westlichen Welt ausgeschlossen. Der Islam pragt sich nicht im Sinne einer Religion aus,

sondern als Wertesystem, das nicht mit den Werten der Moderne im Einklang steht. Daraus

%% Ependa.
%% Ephenda.
"7 die tageszeitung, 12.04.2001.
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resultiert im 6ffentlichen Diskurs die stdndige Gegenuberstellung zwischen zentralen Werten
der westlichen Kultur wie Moderne, Demokratie, Aufklarung, Freiheit der Frau einerseits und
dem Islam andererseits. Dabei wird der Islam auf bestimmte negative Eigenschaften reduziert
und geografisch auf bestimmte Lander wie Saudi-Arabien, Iran und Afghanistan beschrankt.
Hinzu kommt, dass die Religion als Erklarungsmuster fur politische und gesellschaftliche
Missstande in der islamischen Welt dargestellt wird. Aus der Gegeniiberstellung zwischen
Islam und Moderne leitet sich eine Reihe von Topoi ab, die auf einem Vergleich zwischen
Islam und einzelnen Werten basieren. Dazu gehort die Gegentberstellung zwischen ,,Islam*
und ,,Westen“. Beide Worter — Islam und Westen — werden als homogene Blocke mit festen
Charakteristika dargestellt, die in einem Konfrontationsverhaltnis stehen. Wahrend der Wes-
ten fir ,,Aufstieg, ,,Fortschritt®, ,,Moderne* usw. steht, stehen Unwerte wie ,,Niedergang®,
,,Riickstand*, ,,Vormoderne®, ,,Mittelalter etc. fur den Islam. Unter den verschiedenen nega-
tiven Zuschreibungen gewinnt ,,Riickstiandigkeit* eine besondere Haufigkeit. ES wird davon
ausgegangen, dass der Islam in seiner Entwicklung stehengeblieben ist. Die Muslime werden
in diesem Sinne in einen Gegensatz zu dem zivilisierten westlichen Menschenbild gestellt.
Die Wortfelder Mittelalter und Steinzeit dienen der Etablierung dieses Topos. Ruckstandig
weist nicht nur auf einen zeitlichen oder technischen Riickstand hin, sondern bezieht sich

ebenso auf eine kognitive, mentale Ruckstéandigkeit.

Mit dem Erstarken des politischen Islams in der islamischen Welt gewann die Debatte um
Islam und Demokratie an Bedeutung. Demokratiedefizite in den islamisch geprégten Landern
werden auf die Religion Ubertragen. Islamische L&nder erscheinen dabei als Orte der Men-
schenrechtsverletzungen. Diese gehen nicht auf ungunstige politische und soziale Zustdnde
zuriick, sondern werden der Religion zugeschrieben. Aus der Stellung der Frau in den islami-
schen Landern wird ihre Stellung in der islamischen Religion abgeleitet. So lautet ein Argu-
ment im Islamdiskurs, dass Islam und Emanzipation der Frau nicht miteinander vereinbar
seien. Das weist darauf hin, dass die ungiinstige Situation der Frau in Verbindung mit dem
Islam fokussiert wird, wahrend andere potenzielle soziale und politische Faktoren Ubersehen
werden. Dabei werden in diesem Kontext Fallbeispiele und Koranverse angeftihrt, die zu die-
sem Stereotyp passen. Aus diesen Stereotypen wird dann die Schlussfolgerung gezogen, dass

der Islam mit seinen oben genannten Grundmustern ein Integrationshindernis darstellt.
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9 Metapher-Analyse

Bei der sprachlichen Konstituierung des Islams spielt die Metapher eine entscheidende Rolle.
Dabei dienen bestimmte metaphorische Konzepte zur Charakterisierung bzw. Spezifizierung
von Islambildern. Zu diesem Zweck werden bestimmte semantische Merkmale eines Sach-
verhalts durch die Entscheidung fir ausgewéhlte metaphorische Konzepte hervorgehoben
(vgl. Lakoff u. Johnson 1980, S. 5). Die Metaphern verhelfen demnach dazu, Ereignisse zu
beschreiben und verstandlich zu machen (vgl. Kirchhoff 2009, S. 177), indem sie komplizier-
te Sachverhalte auf einen einfachen Sinnzusammenhang reduzieren (vgl. Edelmann 1990,
S. 146). Besonders bei politischen und ideologischen Auseinandersetzungen dient die Meta-
pher dazu, komplexe Sachverhalte auf einfache Formeln zu bringen (vgl. Pdrksen 2005,
S. 213). Dadurch greift unser Denken auf etwas Bekanntes zurlick. Metaphorische Konzepte
,.stellen Erfahrungsbeziige her und ermdglichen auf diese Weise konkrete Assoziationen*
(Porksen 2005, S. 213). Mit Hilfe von Metaphern kann somit ein Geschehen in bestehendes
Wissen eingeordnet werden. Durch den Vergleich mit vorhandenen Erfahrungen werden zu-
dem Akteuren Rollen zugewiesen, Handlungsmoglichkeiten aufgezeigt und Bewertungen
erzeugt (vgl. Entman 1993, S. 52).

Metaphern dienen daher nicht nur zur Beschreibung und Verstdndlichmachung, sondern er-
zeugen durch ihre aussagekraftigen Bildvergleiche evaluative Konnotationen. Neben ihrer
Funktion als bildliche Erklarung verfligt die Metapher Uber einen realitatskonstituierenden
Charakter. ,,Sie pragen Inhalt und Konzeption von Texten und Diskursen entscheidend mit*
(Wagner 2010, S. 19). Kirchhoff (2009, S. 177) verweist auf eine weitere Mdglichkeit des
Analogieschlusses und zwar den Vergleich mit vergangenen Ereignissen. Dabei handelt es
sich um routinierte Rickgriffe auf Ereignisse in der Vergangenheit. Bei der Aneignung von
Erkenntnissen und Informationen kommt es oft vor, dass sie vorwiegend mit den eigenen Le-
benserfahrungen in Verbindung gebracht werden. So entsteht ein direktes Verhaltnis zwischen
dem Rezipienten und dem Sachverhalt (vgl. Burger und Luginbihl 2005, S. 7). Im politischen
und ideologischen Kontext verweist Porksen (2005) auf die Funktion von Metaphern, An-
schaulichkeit fiir die Sphére des Unanschaulichen herzustellen und so ,,die abstrakte Welt in
die konkrete Welt des Alltags hereinzuholen, sie zu familiarisieren und in einen Horizont des
Vertrauens einzubetten* (Porksen 2005, S. 213). Dabei spielt der Wiederholungsaspekt eine
wichtige Rolle, denn, so Schiffer (2005, S. 144), wenn zur Beschreibung eines Sachverhaltes
immer die gleichen Konzepte herangezogen werden, dann ist eine Wahrnehmung aufRerhalb
der einmal akzeptierten Kategorie kaum noch mdglich. Die Metapher bringt insofern dem
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Rezipienten die Realitat naher. Dabei wird nicht die Realitdt selbst metaphorisiert. Man
nimmt bei der Metaphorik nur Elemente wabhr, die die Realitat symbolisieren oder an die Rea-
litat erinnern. Deshalb geht Golemann (2001, S. 370) davon aus, dass Gleichnisse, Metaphern
und Bilder direkt die emotionale Seele ansprechen. ,,Sie stellen ein wirksames Mittel zur Len-

kung der Aufmerksamkeit dar, sie fungieren als Wahrnehmungsfilter (Schiffer 2005, S. 144).

9.1 Metaphorisches Konzept: Krieg

Das metaphorische Konzept Krieg kommt bei der Darstellung des Islams haufig zum Aus-
druck. Aus dem Kriegsjargon werden viele Ausdriicke zur Skizzierung der Auseinanderset-
zung mit dem Islam herangezogen. Dabei wird ein Verhaltnis der Akteure zueinander skiz-
ziert, das nach dem Konzept Krieg gedeutet wird. Zu den wichtigen Implikationen der Rah-
menbedeutung ,,Krieg™ gehort u. a. die Eskalation von Feindseligkeiten, ein stirkeres Au-
genmerk auf den Feind als auf die Konsequenzen seiner Handlungen (vgl. Steinert 2003; Wel-
ler 2004; Lakoff 2001). Steinert (2003, S. 266) referiert auf die Strategie, dass durch die Me-
tapher ,,Krieg* eine Zustimmung und/oder Mobilisierung der Bevdlkerung erzeugt werden
kann. Der Erfolg der Kriegsmetapher kann daher darauf zuriickgehen, ,,dass die Kriegsmeta-
pher auf tief verwurzelte, sozial geteilte Erfahrungen und Werke zurtickgreift und dabei be-
stimmte starke Reaktionen und Motivlagen wie Angst, Hilflosigkeit, Bedirfnis nach Schutz
und Verteidigung etc. aufruft™ (zit. nach Kirchhoff 2010, S. 184). In vielen Textbelegen wird
die Relation zwischen Islam und Westen wahrend bzw. nach bestimmten Ereignisablaufen
wie dem 11. September 2001 durch die Direktbenennung als ,,Krieg* bzw. ,,Kampf™ gedeutet.
Diese metaphorische Verwendung ist im heutigen Sprachgebrauch derart gelaufig geworden,
dass man von einer Normalisierung der Metapher sprechen kann. Das belegt die Formel

,»Krieg der Kulturen®, die im Islamdiskurs wiederholt vorkommt:

Drei Stunden nach dem Versuch einer Verséhnung in der Pariser Moschee eskalierte der Schock
der Zivilisationen zum Krieg der Kulturen und stiirzte die Welt in die Barbarei.”®

Statt in die Falle der Attentéter zu laufen und den ,,Krieg der Kulturen” zu fiihren, sei der Dialog
auszubauen und die Extremisten in den eigenen Gesellschaften zu isolieren.”

Die USA und die Nato befinden sich weder in einem Krieg gegen den Islam noch in einem Krieg
der Kulturen.””

Besonders durch das Verhalten der USA nach dem 11. 9. glauben viele Muslime und Araber, dass
sich die Welt tatsachlich in einem Krieg der Kulturen oder Religionen befindet.”"

788 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 17.09.2001.
% die tageszeitung, 04.10.2001.
™ die tageszeitung, 20.10.2001.
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Der Ausdruck Krieg wird durch unterschiedliche Attribute weiter spezifiziert. Mal ist dieser
Krieg heilig — ,.heiliger Krieg* —, mal ist er kalt — , kalter Krieg":
In diesem neuen Kalten Krieg werden wir an vielen Fronten zu kdmpfen haben: mit verdeckten Ak-

tionen, mit Militarschldgen, mit Mitteln des Geheimdienstes und solchen der Diplomatie und mit
Wirtschaftssanktionen.””

Wenn diese Staaten aber nicht beteiligt seien, kdnnte in der muslimischen Welt der Eindruck ent-

stehen, Amerika und der Westen zdgen in einen ,,Heiligen Krieg gegen den Islam zum Schutz von

Kapital und Zionismus*.””

Um die Atmosphéare des Kriegs zu evozieren, werden aus dem Wortfeld Krieg noch weitere
Ausdriicke abgeleitet: ,,Das ist fundamentalistische westliche Kriegshetze.“ ™ Im Krieg
kampfen dann zwei Fronten gegeneinander. Der Umkampfte ist im metaphorischen Krieg
kein Territorium, sondern Herzen und Koépfe: ,,Auch den Krieg um die Herzen und Ko6pfe hat

die westliche Allianz noch nicht gewonnen.*’”

Zu dem metaphorischen Konzept Krieg gehort ebenso das Wortfeld Kampf/kampfen. Dazu
gehort die etablierte Auffassung von einem ,,Kulturkampf™. Der ehemalige Bundeskanzler
Gerhard Schroder bekréftigt in einem Kommentar zu den Ereignissen vom 11. September,
,,daB es sich um einen Kampf handele, in dem es nicht um Territorium und Beute, sondern
Weltanschauung geht’’®. Ahnlich bezeichnete der damalige franzésische Préasident Jacques
Chirac den Kampf gegen den Terror als ,,Kampf gegen das Bose“’”’. In einem anderen Kon-
text, und zwar wahrend der Debatte um die Schriftstellerin Taslima Nasrin, kommentiert die
Zeitung ,,Die Zeit“ den Mut der Schriftstellerin, kontroverse AuBerungen gegen den
Mainstream in ihrem Land zu auszudriicken, mit folgenden Worten: ,,Nun hat der Kampf um

die Herzen und Kopfe der Menschen begonnen. '’

Die Religion erscheint in diesem Kontext nicht nur als ein Faktor unter vielen anderen, son-
dern als ein Deutungsrahmen, auf den metaphorische Konzepte zurtickgehen. Diese evozieren
einen standigen Krieg bzw. ein standiges Kampfverhéltnis zwischen Westen und Islam. Die
militarische Reaktion auf die Anschlage vom 11. September und die Invasion in Afghanistan

wurden als ,,Kreuzzug* bzw. ,,Feldzug* metaphorisiert, z. B. von Prasident George W. Bush.

" die tageszeitung, 12.09.2002.
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Ein Beispiel daflr, wie aktuelle Zustdnde mit historischen Ereignissen verkniipft werden, ist,
dass der bevorstehende Krieg nach dem 11. September als ,,Armageddon*’"® bezeichnet wur-
de. In dem von Bush ausgerufenen Kreuzzug steigen archaische Bilder auf: ,,Rache, Vergel-
tung, Blutbader, Armageddon“’®®. AuRerdem wird das Thema Rache und Vergeltung durch
die Metapher ,,Auge um Auge, Zahn um Zahn* aufgegriffen, die, so Kirchhoff (2010, S. 187)
das alttestamentarische Recht zitiert, Gleiches mit Gleichem zu vergelten oder einen ange-

«781 yierweisen

messenen Schadensersatz zu verlangen. Metaphern wie ,,absurde Apokalypse
auf das Ende der Welt und auf den finalen Kampf des Guten gegen das Bdse. Dieser religiose
und kulturelle Ruckgriff, der durch die Metaphern evoziert wird, tragt dazu bei, den Konflikt
zwischen unterschiedlichen Wertesystemen und Religionen zu verstehen. Bei dieser Ausei-
nandersetzung wird der Anspruch erhoben, dass nicht der Eindruck vermittelt werden darf,
,,es handele sich um einen zivilisatorischen Feldzug des Westens gegen den Rest der Welt®,
Der Ort, an dem die Auseinandersetzungen stattfinden, wird als ,,Schlachtfeld” bezeichnet.
,,Kinder werden bereits auf den spéteren Einsatz auf dem Schlachtfeld vorbereitet, statt sie
zum Frieden zu erziehen.“’®® Es war in ihren [Taliban] Augen eine Schlacht gegen ein neues,
aus dem Westen hereinstromendes ,,Heidentum<.”®* Die Konstruktion eines scharfen kultu-
rell-religiosen Gegensatzes zwischen Westen und Islam gilt als ein prasentes Merkmal des
offentlichen Diskurses, das in den Medien fest verankert ist. Hinzu kommt die Homogenisie-
rung der gegnerischen Seite unter der Fihrung Bin Ladens. DER SPIEGEL sieht ihn damals
als ,,Helden eines Kulturkampfes mit globalen Dimensionen®’®, der die Muslime in aller
Welt vereine (vgl. Kirchhoff 2010, S. 189): ,,Die klammheimliche Freude, der Stolz tber den
mit eiskalter Prazision geplanten und ausgefiihrten Terroranschlag ging quer durch alle

Schichten der arabischen Welt.<®

Die Metaphern, die sich auf einen religids-kulturellen Bezugsrahmen stiitzen, tragen zur dis-
kursiven Konstruktion eines Kulturkampfes ,,zwischen dem islamischen Orient und dem
christlichen Westen, die bis ins 18. Jahrhundert zuriickreicht™ bei (Kirchhoff 2010, S. 198 f.).
Das Aufgreifen des Deutungsmusters ,,kulturell-religioser Konflikt* zeigt sich bei der Thema-

tisierung der erwarteten Reaktionen der USA auf den Anschlag. Dabei kommt die Stadt Mek-

" Das Wort Harmagedon bezeichnet den Ort, an dem sich die Kénige der Welt zum Streit mit Gott zusammen-
finden.
0 die tageszeitung, 22.09.2001.
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ka — zentrale Stadt des Islams — als Angriffsziel vor, z. B. in einem Kommentar zur Aussage

des ehemaligen amerikanischen AuBenministers Henry Kissinger:

Das war kein isolierter Anschlag, sondern eine umfassende Attacke gegen die USA. Wenn wir die-
se schon mit Pearl Harbor vergleichen, dann muss es auch dieselbe Antwort darauf geben®, speku-
liert Focus die bevorstehende Antwort. ,,Die Antwort auf Pearl Harbor hie8 bekanntlich Hiroshi-
ma.« Was meint Kissinger: Eine Atombombe auf Kabul? Auf Bagdad? Auf Mekka?"®’
Kirchhoff (2010, S. 190) weist auBerdem darauf hin, dass die historischen Vergleiche dazu
fithren konnen, eine Weltsicht zu unterstiitzen, in der der ,,Kampf der Kulturen“ zwischen
dem Christentum und dem Islam das bestimmende Deutungsmuster fur den politischen Dis-
kurs ist. Dies geht mit einer zunehmenden negativen Berichterstattung tber den Islam und die

Muslime in vielen europdischen Léndern einher.

Fur die Konstituierung des Konzepts Krieg bzw. Kampf werden Begriffe aus dem Wortfeld
Krieg entlehnt. So werden Ausdriicke wie Angriff, Anschlag, Schlag, Attacke, Marsch, Vor-
marsch, im Visier, belagert, Verteidigung, unter dem Banner, Sieg, Triumph etc. verwendet,
die ursprunglich Ausdrucksmittel eines tatséchlichen militarischen Konzepts sind, und im
Islamdiskurs herangezogen. ,,Eine Predigt”, kann daher in diesem Sinne als ein ,,Angriff auf

«78 angesehen werden. Das Wort Angriff wird filr Taten

die Trennung von Staat und Kirche
benutzt, bei denen man nicht einen tatsachlichen Angriff assoziieren darf, sondern an Lander
wie ,,Saudi-Arabien, das seit Jahren versucht, den Wahhabismus auch in seinem stidlichen
Nachbarland zu verbreiten’® denkt. Die Attacke kann in einem Kampf oder Krieg gegen die
Feinde gerichtet werden, aber auch die Kopfbedeckung der muslimischen Frauen wird im
Kontext der Kopftuch-Debatte als sogenannte Attacke gesehen: ,,Verborgen hinter Kopfti-
chern, Schleiern, Burkas. Warum? Im islamischen Patriarchat scheint ihr Korper als erotische
Attacke wahrgenommen zu werden.“’® Die zunehmende Sichtbarkeit der Fundamentalisten
oder auch ihr politischer Einfluss wirft die Frage auf: ,,Konnte sich der Vormarsch der Fun-
damentalisten zum Triumphzug steigern?’** Diese Angst vor den Fundamentalisten hat der
Politikwissenschaftler und Autor Udo Ulfkotte mit der angeblichen Bewaffnung der radikalen
Islamisten in Deutschland unter dem Titel ,,Schiitzenvereine und Jéger im Visier des Is-

«792

lams verbunden. Das Wort ,,Banner®, dessen historische Verwendung sich auf ein Feldzei-

8" Focus 38/2001

788 die tageszeitung, 10.07.2000.

® Die Zeit (Online-Ausgabe), 03.01.2002.

0 die tageszeitung, 06.03.2002.

L SPIEGEL ONLINE, 01.02.1993.

792 http://info.kopp-verlag.de/ hintergruende/enthuellungen/ udo-ulfkotte/schuetzenvereine-und-jaeger-im-visier-
des-islam.html
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chen in einem Krieg oder Kampf bezieht’®, kommt oft durch die Formulierung ,,unter dem
Banner des Islam” vor. Durch das metaphorische Konzept Krieg werden Bedeutungen konsti-
tuiert und neue Deutungszuschreibungen fur bestehende Ereignisse und Geschehnisse gestal-
tet.

9.2 Krankheits-Metapher

Der Vergleich zwischen einer Krankheit und einem Phanomen bzw. Zustand zielt darauf ab,
Ahnlichkeiten zwischen der Krankheit und dem durch sie erklarten Gegenstand festzustellen
bzw. zu konstruieren. Im Islamdiskurs wird oft die islamische Religion metaphorisch in Ver-
bindung mit dem Konzept Krankheit gesetzt. Die Religion und ihre Angehdrigen werden mit
Krankheiten oder deren Eigenschaften und Symptomen charakterisiert. Zudem werden die
Religiositat und religiése Motive — vor allem in Verbindung mit Gewalt bzw. Gewaltereignis-
sen — pathologisiert. DER SPIEGEL (41/2001) tiberschreibt sein Titelblatt mit ,,.Der religiose
Wahn“ und verbindet durch den Untertitel ,,Die Riickkehr des Mittelalters* diesen religitsen
Wahn mit dem Konzept Rickstandigkeit. In der Titelgeschichte derselben Ausgabe wird der
,religiose Wahn* als Motiv fiir das Toten definiert: ,,Doch immer téten Glaubige aus religio-
sem Wahn.*“ Dieses Verhalten passe ,,zu einem Fanatismus, der nicht nur im Islam virulent
ist“’**. Auf die Reaktionen, die die Krankheitsmetapher auslosen, verweist Sontag (1991). Sie
nennt hierfir zwei Reaktionen: Angesichts besonders schwerer Erkrankungen wie beispiels-
weise Krebs oder HIV/Aids suggeriert die Metapher den Fatalismus gegentiber dem metapho-
rischen Bild. Als zweites wird durch dieses metaphorische Konzept der Wille ausgedriickt,
dagegenzuhalten. Dies zeigt sich in vielen Textbelegen, in denen Terrorismus, Fundamenta-
lismus oder auch Islamismus als Krankheit charakterisiert werden: So lasst sich der Textbeleg

«7% anfiihren. Dieser Ver-

,fundamentalistischer Terrorismus ist ein Krebsgeschwiir im Islam
gleich zwischen dem fundamentalistischen Terrorismus und der Krankheit ,,Krebs* impliziert,
dass die Krankheit bekampft werden muss, damit sie sich nicht weiter ausbreitet (vgl. Ferrari
2007, S. 618). Diese implizierte Idee, die aus dem metaphorischen Konzept des Terrorismus

hervorgeht, driickt sich im folgenden Textbeleg aus:

Deshalb haben Christen, Humanisten, Juden, Hindus, Sikhs und Muslime im modernen Grof3bri-
tannien [...] gemeinsam zu versuchen, das Krebsgeschwir des Hasses, das der islamische Funda-
mentalismus darstellt, herauszuschneiden.”®

7% https://de.wikipedia.org/wiki/Banner_(Fahne)
"** DER SPIEGEL, 40/2001.
% Frankfurter Allgemeine Zeitung, 17.09.2001.
%8 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 20.09.2001.
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Erweist sich die Krankheit in der Wirklichkeit als eine schwere Krankheit, die das Leben der
Menschen bedroht, so suggeriert das Metaphernmodell in diesem Fall das Gefiihl der Bedro-
hung. Dieses Bild ,konstruiert eine unsichtbare, heimtiickische Bedrohung, die lange unbe-
merkt bleiben kann® (Kirchhoff 2010, S. 255): ,,Um den islamistischen Bazillus von seinem
Land fernzuhalten, hat der usbekische Préasident Karimow seit Monaten schon die Grenze zu

den Nachbarstaaten Kirgisien und Tadschikistan vermint.*’®’

Wird eine Person, eine gesellschaftliche Gruppe oder eine Institution als todliche Krankheit
imaginiert, so bedeutet das, diese gleichzeitig als Feind zu erklaren. Zur Diffamierung des
Gegners wird im heutigen Sprachgebrauch der tradierte, metaphorische Vergleich mit einer
Krankheit herangezogen. Solche metaphorischen Bilder 16sen eine starke emotionale Wirkung
aus, da sie, laut (Kirchhoff 2010, S. 254), unmittelbar in der korperlichen Erfahrung wurzeln
und daraus Uberzeugungskraft beziehen. Im Islamdiskurs ziehen sich die Diskursstrange von
einer ernsthaften Diskussion der Interessen und Motive der beteiligten Akteure zu einer Art
der Psychologisierung ihrer Motive und der religiosen Uberzeugung. Heppler (2009, S. 281)
legt in diesem Zusammenhang dar, dass was im Westen als ,,Machtpolitik™ betrachtet wird,
im Nahen und Mittleren Osten als ,,Verriicktheit®, , Irrationalitdt” oder ,,GréBBenwahn® psy-

chologisiert wird.

Eine solche Psychologisierung geht tiber die religiésen Motive und Interessen hinaus und be-
zieht sich explizit auf die Religion selbst. Mit Bezeichnungen wie ,,der paranoide Islam*’®®,
.gegen einen tobsiichtigen Islam*’®® oder ,,Gift der Menschheit“®® tragen die Metaphern
durch eine explizite Diffamierung zur Konstruktion eines Feindbildes bei. Die Angehdrigen
des Islams, also die Muslime, sind nicht von diesem Wahn ausgeschlossen. Dass der Westen
seit einigen Jahrhunderten in fast jeder Beziehung der islamischen Welt iiberlegen ist, ,,fiihrt
zu einer lebenslang durchrlittenen Schizophrenie unter den Muslimen“®®. AuRerdem wird die
geografische Lage der muslimisch gepragten Lander in den Wahn miteinbezogen, ,,denn dort
[Saudi-Arabien] kommt die Schizophrenie der islamischen Welt so extrem wie nirgends sonst
zum Ausdruck“®®. Kirchhoff (2010, S. 257) ist nach ihrer Metapher-Analyse im Kontext des
11. Septembers zu der Ansicht gekommen, dass in DER SPIEGEL* beispielsweise der religi-

6se Fundamentalismus pauschal mit ,,gewaltbereitem, religidsem Wahn* gleichgesetzt wird.

T DER SPIEGEL, 40/2001.
%8 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 05.11.2001.
™ Die Zeit (Online-Ausgabe), 27.03.2002.
80 Sp|EGEL ONLINE, 07.03.1994.
%1 die tageszeitung, 21.06.2002.
82 die tageszeitung, 03.11.2001.
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Dabei positioniere sich das Magazin auf der Seite eines friedlichen, aufgeklarten Sékularis-
mus. Diese Darstellungsweise in DER SPIEGEL begunstigt die Sichtweise, dass Gewalt im
Christentum vor allem in der Vergangenheit verortet wird, gegenwartig aber nur im Islam zu
finden sei. Die auf dem Cover angesprochene ,,Riickkehr des Mittelalters® ist vor allem in
anderen Religionen als dem Christentum zu suchen. Das bedeutet, dass die Pathologisierung
anderer Religionen in der Gegenwart eine Rationalitdt des Christentums implizieren kann.
Den Einwand, dass sich die Pathologisierung im Islamdiskurs eher auf den Islamismus bezie-
he, weist Schiffer (2005) zuriick, weil das Konzept Islamismus in den Medien héaufig diffus
sei und selten vom Islam getrennt werde. Formulierungen wie islamischer Terror, islamischer
Extremismus und islamistischer Attentater werden synonym verwendet (vgl. Schiffer 2005,
S. 28). In dieser Studie hat sich bereits gezeigt, dass die Worter Islam und Islamismus parallel
verwendet werden.®® Dies belegt, wie zuvor gezeigt, die explizite Verwendung des Wortes
Islam in Verbindung mit Krankheitsmetaphern. Die Verwendung von Krankheits-Metaphern
bei der Thematisierung des Islams lenkt die Aufmerksamkeit von der Diskussion der tatséch-
lichen Motive und Interessen und mdglichen alternativen Erklarungsansétzen ab. Die Grinde
fiir den Wahn oder die Schizophrenie liegen bei den bezeichneten Personen oder religitsen
Motiven. Nach Link (1993) dienen die Metaphern von Krankheit und Wahnsinn zur Unter-
stellung von Irrationalitat auf Seiten des Gegners sowie zur Pathologisierung seiner Handlun-
gen. Kirchhoff (2010, S. 257) weist darauf hin, dass mit den Krankheitsmetaphern die sozio-
politischen und wirtschaftlichen Aspekte und Motive verkannt werden, so dass der Staat und

die Gesellschaft von ihrer pflichtgeméRen Rolle losgeldst werden.

9.3  Metaphorik der Naturkatastrophen

Das Fremde, welches im Zusammenhang mit Natur-Metaphern h&ufig negativ konnotiert
wird, und seine Vertreter konnen als Flut, Sturm, Strom, Tsunami, Feuer oder Flachenbrand
metaphorisiert werden. Im Islamdiskurs wird durch die Verwendung bestimmter Ausdriicke
der Islam miteinbezogen. Eine weit verbreitete Formulierung ist die Behauptung, dass es in
Deutschland oder in Europa einen ,,Islamisierungs-Tsunami‘ 804 gebe, eine der bekannten
Aussagen des hollandischen Politikers Geert Wilders. In einem Titel des Online-Magazins

<805 I

,»Zeit Online* warnt Wilders zudem ,,vor einem muslimischen Tsunami in Europa n

Deutschland wird die Metapher ,,Tsunami* in rechtspopulistischen Kontexten ebenfalls akti-

803 \/gl. Schlagwort Islamismus in dieser Studie.
804 SPIEGEL ONLINE, 20.01.2010.
83 Dije ZEIT (Online-Ausgabe), 21.01.2008.
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viert. Unter dem Titel ,,Ein Tsunami der Islamisierung“®® pladierte der Autor Udo Ulfkotte
dafiir, sich gegen ,,den Islamisierungs-Tsunami“ zu wehren. Die fremde Gruppe bzw. das
fremde Phanomen wird in diesem metaphorischen Bild mit einer Naturkatastrophe gleichge-
setzt. Die Mehrheitsbevolkerung wird aufgefordert, sich gegen die Ereignisse zu stemmen
bzw. sich vor der ,,Naturgewalt* zu schiitzen. Dementsprechend wird in diesem Kontext dis-
kutiert, welche MalRnahmen getroffen werden sollen, um den Katastrophen etwas entgegen-
zuhalten oder ihnen wenigstens vorzubeugen (vgl. Andreeva 2011, S. 24). So steht in DER
SPIEGEL.: ,,Sie konnen einen islamistischen Tsunami nicht stoppen, indem sie im Ozean eine

kleine Insel aufschiitten.“®’

In Bezug auf die Funktion und die beschworene Reaktion der Naturkatastrophen-Metaphorik
verweist Porksen (2005, S. 237) auf einen unterschiedlichen Deutungsrahmen der Naturge-
walten-Metaphorik. Sie werden aus ihrem naturbedingten Rahmen herausgeldst und als men-
schengemacht betrachtet. Werden Naturgewalten nicht als von der Natur ausgeldste Katastro-
phen, sondern als von Menschen hervorgebrachte Storungen betrachtet, miissen sie nicht er-
tragen und als sich unaufhaltsam vollziehende Gefahren hingenommen werden, sondern rufen
die beschworenen metaphorischen Naturgewalten zum Handeln auf, um die Gefahrdung ab-
wenden zu konnen. ,,Die Metaphern gebraucht man erkennbar zur Stimulierung von Aktivitat,
nicht zur Aufldsung von fatalistischen Gefiithlen® (Porksen 2005, S. 237). Diese metaphori-
sche Einflussnahme kann noch sichtbarer werden, wenn Naturgewalten auf Menschen (ber-
tragen werden, wie beispielsweise die Bezeichnung einer Personengruppe als Flut, Welle oder
Strom, oder auch bei Naturelementen, auf welche die Menschen einen Einfluss haben kdnnen
oder sie ausldsen, wie beispielsweise bei Feuer oder Flachenbrand. Bei diesen Metaphern ist
der Charakter der menschlichen Bedrohung noch erkennbarer als z. B. bei einem Tsunami
oder Erdbeben. Dieses metaphorische Konzept etabliert sich vor allem im Migrationsdiskurs,
indem der Ausdruck Fluchtlinge mit anderen Nomen wie Flut, Strom oder Welle kombiniert
wird: ,,Bereits jetzt stellen Fachleute eine Zunahme der Arbeitslosigkeit fest; mit grof3er Sorge
erwarten viele einen neuen Flichtlingsstrom, der im Kriegsfall aus Afghanistan zu erwarten

se i“808

Oft wird auf die religiése Zugehdrigkeit der Einwanderer hingewiesen. Damit ist der Islam
ein Element des Migrationsdiskurses. Die Gefahr, so wird befurchtet, ist, dass sich aus den

86 Merkur.de, 04.06.2009.
87 SPIEGEL ONLINE, 22.03.2010.
88 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 21.09.2001.
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«809 «810

,Fliichtlingswellen in die westliche Welt hinein eine ,,Invasion des Islam ergeben kon-
ne. In Bezug auf die Tirkei ist die Rede von einer ,,fundamentalistischen Welle einer erkenn-
baren Mehrheit“®**. Mit der Wachstumsrate der muslimischen Zuwanderer l4sst sich vor ,,ei-
nem muslimischen Sturm auf Europa warnen“®*?. Muslimischen Einwanderern werden Fun-

damentalismus, Islamismus und Terrorismus zugeschrieben:

Der Strom von Zuwanderern aus der Dritten Welt und der Blick auf die einheimischen Muslime
nahrt nicht nur unter Hitzkdpfen den Argwohn, dal? GroRbritannien gleich zwei fiinfte Kolonnen
des internationalen Terrorismus beherberge.®*
Durch dieses Bild werden muslimische Einwanderer als eine Bedrohung imaginiert. Da seit
den 1990er Jahren Phanomene des islamistischen Fundamentalismus und Terrorismus als
Problem der inneren Sicherheit betrachtet werden, dndert sich im Diskurs die Sichtweise auf
den Islam und die Muslime. Die als ,,duleres Gegeniiber* rezipierten Muslime stellen sich

nunmehr auch als eine ,,innere Bedrohung™ dar (vgl. Wagner 2010, S. 12).

Neben dem Migrationsdiskurs wird die Begrifflichkeit der metaphorischen Naturgewalten
auch in anderen politischen und religiosen Kontexten verwendet. In Bezug auf Afghanistan

spricht man von einem ,,Zustrom von ,,Dschihadis” (Gotteskriegern) aus anderen Teilen der

814 ‘nachdem die Russen abgezogen waren. In Indonesien und Malaysia hat

«815

islamischen Welt
die notleidende Wirtschaft keine ,,islamistische Welle erzeugt. Uber die Zustande in Be-
zug auf den Arabischen Friihling schreibt die Bildzeitung: ,,Welle der Gewalt in der muslimi-
schen Welt. Fressen die Feuer des Hasses den Friihling der Hoffnung?“®*® Aus den Textbele-
gen lasst sich erkléren, dass das metaphorische Konzept der Naturelemente zu einem wesent-
lichen Merkmal der Thematisierung in der politischen Auseinandersetzung um den Islam und
die Muslime geworden ist. Die unterschiedlichen verwendeten Ausdrucksmittel der Naturme-
taphorik dienen nicht nur dazu, ,,in einem allgemeinen Sinn die Bedrohlichkeit des Prozesses
zu beleuchten und gegen ihn zu mobilisieren, sondern sie akzentuieren jeweils unterschiedli-

che Aspekte dieser Bedrohung® (Ptrksen 2005, S. 237). Wenn die Rede in Bezug auf die

809 Frankfurter Rundschau, 06.02.1999.
810 Ehenda.
811 Dje Zeit (Online-Ausgabe), 19.09.2002.
812 Ependa.
813 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 27.09.2001.
814 die tageszeitung, 12.10.2001.
81> Die Zeit (Online-Ausgabe), 31.01.2002.
#1° BILD, 16.09.2012
253



«817

Turkei von einer ,,fundamentalistischen Welle einer erkennbaren Mehrheit ist, so impli-

ziert das auch die GroRe dieser Gefahr.

Nehmen der Grad und das Gebiet der metaphorisierten Bedrohung zu, so kann sich das Feuer

zu einem Flachenbrand®?®

ausbreiten. Das kann besonders dort passieren, wo politische oder
gesellschaftliche Auseinandersetzungen ausbrechen. Im Nahen Osten z. B. ,,wéchst die Angst
vor einem Flichenbrand“®*®. Wahrend des Aufruhrs aufgrund des Muhammad-Schmahfilms

JInnocence of Muslims* in 2012 8%

stellt das Online-Magazin ,,Zeit Online* fest: ,,Es gibt
einen Flichenbrand.“®?! Nach den Revolutionen im arabischen Raum ist die Situation bis heu-
te im Fluss. Deshalb lassen sich Fragen stellen wie ,,Droht ein Flachenbrand in der islami-

«823 711 lesen.

schen Welt?*®?2, oder es sind Uberschriften wie ,,Flichenbrand im Nahen Osten
Dabei zeigt sich bei der Metaphorisierung von Naturkatastrophen, dass die Naturelemente
personifiziert werden und sich in etwas Lebendiges verwandeln (vgl. Andreeva 2011, S. 24).
Naturelemente werden als bedrohliche Lebewesen konzeptualisiert. IThnen werden negative
Eigenschaften von Menschen oder Tieren verliehen, sie kdnnen sich bewegen, reagieren, et-

was fressen: ,,Fressen die Feuer des Hasses den Frihling der Hoffnung?“824

Wird das Naturelement Feuer mit dem Wort Schwert verbunden, so drickt das eine autoritére
Gewaltanwendung aus. Die metaphorische Verbindung von Feuer und Schwert kommt vor
allem vor, wenn es um die Ausbreitung des Islams mit Gewalt geht. In diesem Zusammen-
hang unterscheidet der ehemalige Ratsvorsitzende der Evangelischen Kirche in Deutschland
(EKD), Nikolaus Schneider, zwischen Islam und Christentum: ,,Das Christentum hatte vor
Kaiser Konstantin zundchst 300 Jahre der Verfolgung erlebt”, und, so Schneider weiter: ,,Der
Islam habe sich dagegen direkt mit Feuer und Schwert auf kriegerische Weise ausgebrei-
tet.“®?® In Saudi-Arabien beispielsweise verhalf Familie Saud®®® ,ihren Ideen und ihrem

Machtanspruch Gber nahezu zwei Jahrhunderte hindurch mit Feuer und Schwert zum Durch-

817 Die Zeit (Online-Ausgabe), 19.09.2002.

88 Der Duden definiert das Wort ,,Flachenbrand* als ,iiber eine groBere Fliche sich erstreckender Brand* (vgl.
http://www.duden.de/rechtschreibung/Flaechenbrand).

819 salzburger Nachrichten, 29.03.2015.

820 \/gl. https://de.wikipedia.org/wiki/lnnocence_of Muslims. Zuletzt abgerufen am 23.10.2018.

81 Dje ZEIT (Online-Ausgabe), 15.09.2012.

%22 BILD, 14.09.2012.

83 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 25.06.2014.

%24 BILD, 16.09.2012.

825 Der Tagesspiegel, 06.11.2014.

826 Eine seit etwa 1735 existierende arabische Dynastie auf der Arabischen Halbinsel. Seit 1932 ist sie die Herr-
scherdynastie des Konigreiches Saudi-Arabien. Vgl. https://de.wikipedia.org/wiki/Dynastie_der_Saud. Zugang
am 16.08.2016.
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bruch*®?’. Der Ausdruck ,,Holle“ wird ebenso metaphorisch verwendet, wenn es sich um ,,ei-
nen Zustand groBer Qualen; etwas Schreckliches, FurchteinfldBendes, Unertragliches*“®*® han-
delt. Dieser schreckliche Zustand evoziert in der sprachlichen Kommunikation Stigmaworter
wie das Wort Dschihad, die in Verbindung mit Wortern wie Holle gebracht werden: ,,Die

Holle geht weiter im Cyberkampf der Gotteskrieger®®°.

9.4  Wetter-Metaphorik

Im Kontext des Arabischen Frihlings etablierte sich die metaphorische Verwendung der Jah-
reszeiten zur Beschreibung politischer und gesellschaftlicher Vorgange. Der metaphorische
Gebrauch der Bezeichnungen der Jahreszeiten im politischen Kontext geht auf eine Tradition
in der europdischen Geschichte zuriick. Insbesondere wurde der Frihling bereits seit der
Vormarz-Zeit im deutschen Sprachgebrauch metaphorisch verwendet (vgl. Martin 2005,
S. 81). Der Bildspender Frihling bezieht sich auf die Verbindung zwischen ,,Aufbruch* und
,Neubeginn“. AulBerdem steht Friihling fiir ,,Revolution* und ,,Wandel®, ,.fir eine starke Ver-
anderung im politischen und gesellschaftlichen Kontext* (Saif 2016, S. 38). In Anlehnung an
die Verwendung der Metapher Frihling in der européischen Geschichte, die sich als frei von
religiésen Einflissen erwies, wird beim Arabischen Fruhling der sékulare Charakter hervor-
gehoben. Zudem wird beim Arabischen Frihling davon ausgegangen, dass die demokrati-
schen Reformen im Widerspruch mit religiosen Einfliissen stehen. Daher implizierte der de-
mokratische Wandel im Kontext des Arabischen Friihlings stets eine ,,islam-lose Etikettie-
rung” (Saif 2016, S. 41) Diese Entgegensetzung von Islam und Arabischer Frihling gilt als
eine Bezeichnung fir einen nicht-religidsen gesellschaftlichen Umbruch. Das Auftreten des
Islams bzw. islamischer Einflisse im Kontext des Arabischen Friihlings weist in dieser Hin-
sicht negative Konnotationen im westlichen Mediendiskurs auf, z. B. hinsichtlich der Ent-

wicklung und Folgen des Ereignisses:

Endet der Arabische Frihling in einem grauen Herbst? Triumphieren dank der Demokratie nun Re-
ligion, Islam, Islamismus?“ Vom Friihling spricht heute aber niemand mehr angesichts des Biirger-
kriegs in Syrien, des Durchmarschs des politischen Islams bei freien Wahlen ®

Die Hoffnung auf eine Verbesserung des gesellschaftlichen Lebens wird mit Frihling oder

Sommer metaphorisiert, die Misserfolge, das Zuriickbleiben des Arabischen Frihlings, Chaos-

87 Frankfurter Rundschau, 13.08.1999.
828 http://www.duden.de/rechtschreibung/Hoelle
89 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 17.09.2001.
80 Die Zeit (Online-Ausgabe), 27.10.2011.
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Szenarien Winter oder Herbst zugeschrieben. Auf den arabischen Frihling folgte nach kur-

zem Sommer der arabische Herbst.

Aus dem demokratischen Fruhling ist vielerorts ein aggressiver Herbst geworden. Vor allem religi-
dse Minderheiten bangen um eine Zukunft in ihrer Heimat.®*

Ob dem Arabischen Fruhling ein Sommer der Demokratisierung folgt oder im Herbst der militante
Islamismus Friichte tragt? Keiner wagt bisher eine Prognose.®*
Link (1984, S. 65) gibt dazu an, dass die Gegenuberstellung der Jahreszeiten als Gegenpole
auf einer vorgestellten Oppositionen zwischen dem ,,eigenen System‘ und dem ,,Gegensys-
tem" basiert. Dabei wird die positive Seite der symbolischen Opposition mit dem eigenen
System gleichgesetzt, die Gegenseite der symbolischen Opposition mit einem negativ konno-

tierten System:

In Libyen wurde kurz nach dem Sieg Uber Diktator Gaddafi die Scharia eingefiihrt, das islamische
Recht. In Tunesien liegen bei den ersten Wahlen gemaRigte Islamisten in Front. Zudem berichten
Intellektuelle tiber ein Klima der Angst. In Agypten gibt es Attacken auf christliche Kopten, ges-
tern wurde ein bekannter Blogger in eine Nervenklinik eingewiesen. Droht nach dem arabischen
Frihling der islamistische Winter?®*
In den Textbelegen zeigt sich, dass symbolische Gegenuberstellungen mithilfe der Jahreszei-
ten dargestellt werden. Die Metaphern ,,Winter* und ,,Herbst* werden dem Gegensystem Is-
lam zugeteilt, wogegen die Metaphern ,,Friihling* und ,,Sommer* eher dem eigenen bzw. de-
mokratischen System zugeschrieben werden. Werden die Ereignisse in der arabischen Welt

als Fruhling charakterisiert, so erscheint der Islam als deren Winter.

9.5 Bildspender-Konstellation

Im Islamdiskurs gibt es nicht nur Einzelmetaphern, sondern auch komplexe Metaphern. Diese
Kollektion wird hier gezeigt, mit dem Ziel, das gesamte Islambild im Diskurs nachzuzeich-
nen. Aus dem Pflanzenbereich wird das Verb wachsen entlehnt. Der Islam wird als schnell
wachsende Religion bezeichnet: ,,Heute ist der Islam die am schnellsten wachsende Religion
in den Vereinigten Staaten.“®** Die Zunahme der Konvertiten wird mit Skepsis beobachtet.
Vergleicht man die Ausbreitung des Islams heutzutage mit anderen Religionen, so stellen Be-

obachter fest, dass ,,die protestantische und die katholische Kirche {iber Schwund und man-

8! Rhein-Zeitung, 26.11.2011.
82 Die Rheinpfalz, 29.08.2011.
83 Hamburger Morgenpost, 25.10.2011.
84 Siiddeutsche Zeitung. 05.01.1999.
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gelnde Aktivitit jammern®, wihrend ,.die islamische Gemeinde stetig wichst“®*®. Es wird im
Pflanzen-Konzept davon ausgegangen, dass eine Pflanze als fremd charakterisiert werden
kann. Metaphorisch wird die Bedrohung ausgedriickt, indem darauf hingewiesen wird, dass
die fremde Pflanze stetig und rasch wichst, ,,so dass sie ihre ,Auswiichse‘ auf den Boden der
eigenen Gruppe setzt, ihre Landschaft ,verschandelt’, ein feindliches Umfeld bildet*
(Andreeva 2011, S. 21). Aus diesem Grund orientieren sich einige ,,gegen Einwanderung,
gegen ,,Islamisierung® Deutschlands und ganz besonders gegen deren sichtbare Auswiichse in
deutschen Stidten“®*®. Der niederlandische Rechtspopulist Geert Wilders ruft in diesem Zu-
sammenhang dazu auf, Kopftiicher und Schleier zu besteuern, ,,weil sie die niederldndische
Landschaft verschandeln“®®”. Dieses metaphorische Modell legt nahe, dass die fremde Grup-
pe, die fremde Kultur oder auch der fremde Glaube eine Art ,,Unkraut” darstellt, ,,das die Ex-
Klusivitét der eigenen Spezies durch das wilde Wachstum geféhrdet. Gleichzeitig wird damit

eine Reaktion zur Sicherung der eigenen Existenz legitimiert™ (Andreeva 2011, S. 22).

Aus dem Bereich ,,Kleidung“ werden besonders die zwei Kleidersymbole ,Turban‘ und
,Schleier: metaphorisch verwendet. Der Islam wird dabei metaphorisch dem Bild eines Men-
schen gleichgesetzt, der einen Turban oder einen Schleier tragt. Die Kleidersymbole ,Turban®
und ,Schleier dienen metaphorisch nicht nur zur Kopfbedeckung, sondern zur Tarnung in der
Offentlichkeit. Die Identifizierung solcher Symbole als islamisch schreibt dem Islam selbst
zu, etwas vor der Offentlichkeit verhiillen zu wollen. AuRerdem kommt der Ausdruck Turban
als Genitiverganzung mit dem Wort Islam vor. In der FAZ fragt man sich, ,,woher diese Roh-
heit, diese dumpfe Zerstorungswut und dieser unsagbare Vernichtungswahn* kommt, dann
wird die Antwort in Form einer Frage gegeben: ,,Versteckt unter dem Turban des Islam?®*®
Dieses Bild eines gefahrlichen Wesens unter dem Turban des Islams hatten auch die
Muhammad-Karikaturen verfestigt, in denen der Turban als Bombe abgebildet wurde. Ahnli-
ches gilt fiir den Schleier, der viel mehr als eine Kopfbedeckung bedeutet. So stellt sich z. B.
die Frage ,,Was liegt wirklich hinter dem Schleier?®*® Neben der metaphorischen Funktion
des Schleiers als Verhullung einer Gefahr stellt er sich als eine Blockade dar, die ihre Trage-
rinnen an geistigen Tatigkeiten hindert. Der Schleier bezieht sich auf’erdem auf den politi-

schen Einfluss. Formulierungen wie ,,Schleier der Macht“%*® und ,.Schleier wieder auf dem

85 SPIEGEL ONLINE, 22.02.1993.
86 Siiddeutsche Zeitung, 22.10.2009.
87 SPIEGEL ONLINE, 13.01.2010.
88 Frankfurter Allgemeine Zeitung, 06.03.2001.
89 die tageszeitung, 06.03.2002.
89 die tageszeitung, 16.05.2002.
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Vormarsch*“®* zeigen, wie der Ausdruck Schleier in einem politischen Kontext als Kampfbe-

griff metaphorisiert wird.

Aus der Tiermetaphorik werden ebenso einzelne Metaphern herangezogen. Durch die Meta-
phorik wird der Gegner dehumanisiert. Dabei werden dem Gegner zentrale menschliche Ei-
genschaften abgesprochen (vgl. Pérksen 2005, S. 231). Pérksen weist zudem darauf hin, dass
dieses metaphorische Modell bereits zur Zeit des Nationalsozialismus verbreitet war. Dort
wurden mit Hilfe von Tiermetaphern diejenigen dehumanisiert, die als Feinde wahrgenom-
men wurden. Im Islamdiskurs wird Rachid al-Ghannouchi, der Fuhrer der Ennahda-Partei in
Tunesien als ,,Wolf im Schafpelz“842 metaphorisiert. Die Metapher ,,Wolf im Schafspelz* geht
urspringlich auf die Bibel zurlck. Sie ist urspringlich auf die Worte Jesu im Evangelium
nach Matthdus (7, 15) zuriickzufiihren: ,,Sehet euch vor den falschen Propheten vor, die in
Schafskleidern zu euch kommen, inwendig aber sind sie reilende Wolfe* (zit. n. Gehr 2014,
S. 60) Die Metapher driickt aus, dass ein Mensch auf den ersten Blick friedlich aussieht, in
Wahrheit jedoch ein Charakter mit bésen Hintergedanken ist.®** Diese Eigenschaften werden
fir Rachid al-Ghannouchi in demselben Artikel bestatigt, indem ihm ,,Doppelziingigkeit*

zugeschrieben wird.

In einem anderen Kontext werden die Strategien Pierre VVogels bei seinem Auftreten charakte-
risiert. Gefahr zeigt sich in VVogels Fall, weil ,,er die Masse im Griff hat, ihre Gefiihle lenken

kann. Weil er Menschen fischt“®**

. Die Metapher ,,Menschenfischer* bezieht sich ebenfalls
auf einen religidésen Bezug, und zwar auf ein Wort von Jesus, der an Fischer appelliert, Men-
schenfischer flr seinen Glauben zu sein. Die urspringlich positiv konnotierte Metapher, die
fur die Einladung zur Religion steht, ist in diesem Kontext negativ aufgeladen. Sie deutet hier
auf die Strategie einer Person, einer Sekte oder einer Religion hin, Menschen zu fischen und

sie so vom rechten Weg abzubringen.

Die aktuelle Dominanz der technischen Ausdrucksmittel beeinflusst auch den Islamdiskurs.
Dabei ist der Bereich ,,Technik® durch entsprechende Metaphern in den Islamdiskurs einge-
gangen. Der Ausdruck Spirale wird aus seinem technischen Gebrauch herausgenommen und
metaphorisch flr die Kontinuitat der Gewalt in Verbindung mit der islamischen Welt oder mit

dem Islam herangezogen. So erscheint der Nahe Osten als der Ort, an dem sich ,,die Spirale

81 SPIEGEL ONLINE, 19.09.1994.
82 Die Welt, 14.02.12.
83 \/gl. Wahrig, Deutsches Wérterbuch; Wahrig, Herkunftswérterbuch; Duden, Redewendungen.
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<845

der Gewalt“”™ entwickelt. ,,Die Spirale der religiésen Gewalt dreht sich weiter. Jude gegen

Muslim, Muslim gegen Jude: Das ist ein ewiger Krieg.“®*® Dort stehen ,,Sunniten gegen Schii-

ten“, was als eine ,,Spirale der Vergeltung*®*’

gilt. Die politischen Auseinandersetzungen, die
irgendwann explodieren kdnnen, werden metaphorisch als Pulverfass beschrieben. Nach den
erniichternden Ergebnissen des Arabischen Friihlings sieht man die Situation anders. ,,Der
arabische Frihling hat den Nahen Osten, der ohnehin einem Pulverfass gleicht, komplett de-

<848

stabilisiert.“"™ Die Auseinandersetzung zwischen Sunniten und Schiiten weist auf eine ,,Spal-

«849 711 betrachten. In einem ande-

tung des Islam* hin. Dies ist als ein ,,gefdhrliches Pulverfass
ren Kontext wird auf die Rolle des Islams als Mobilmacher fur seine Anhanger mit dem Verb
mobilisieren hingewiesen: ,,Mit revolutionédrer Energie mobilisiert der Islam, kdmpferischste
aller Weltreligionen, seine 1,2 Milliarden Glaubigen.“®*° Der Islam mobilisiere nicht nur seine

o . . - . . <851 .
Anhénger, sondern setze dabei seine ,,revolutiondre Energie* ™" frei.

9.6 Zusammenfassung

Metaphern haben die Funktion, komplizierte Sachverhalte verstandlich zu machen. Auch bei
politischen und gesellschaftlichen Auseinandersetzungen haben Metaphern die Aufgabe,
Sachverhalte simpel zu erklaren und auf einfache Sinnzusammenhdnge zu reduzieren.
Dadurch verfiigt die Metapher Uber einen realitatskonstituierenden Charakter. Mit Metaphern
lassen sich Denkgewohnheiten etablieren, Inhalte pragen und Konzeptionen von Begriffen,

Texten und Diskursen entwickeln.

Mit dem metaphorischen Konzept Krieg wird das Verhaltnis des Islams als Akteur zu anderen
Akteuren gedeutet. So wird das Verhaltnis des Islams zum Westen als ein standiger Krieg
bzw. Kampf erklart. In diesem Kontext wird die militarische Reaktion auf den Anschlag vom
11. September als ,,Feldzug™ bzw. ,,Kreuzzug™ metaphorisiert. Durch die Betonung unter-
schiedlicher Aspekte der Metapher werden Deutungszuschreibungen fur Geschehnisse und
Ereignisse angeboten und neu gestaltet, bis, so Kirchhoff (2010, S. 193), sich schliellich he-
gemoniale Deutungen im Diskurs etablieren. Religiositat bzw. religiose Motive werden mit
Begriffen der Krankheit und des Wahns metaphorisch konzipiert. Islamismus bzw. Funda-

mentalismus, die teilweise mit dem Islam verwechselt werden, werden als ,,Krebsgeschwiir

85 SPIEGEL ONLINE, 12.08.2003.
86 DER SPIEGEL, 51/2014.
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im Islam bezeichnet. Diese Beschworung von Krankheitsmetaphern 16st ein Gefuihl der Be-
drohung aus und ruft zur Reaktion gegen diese Gefahr auf. Deshalb tragen die Krankheitsme-
taphern zur sprachlichen Realisierung des Feinds bei. Mit Bezeichnungen wie der paranoide
Islam, gegen einen tobsuchtigen Islam oder Gift der Menschheit flihren Metaphern durch eine

explizite Diffamierung zur Konstruktion eines Islamfeindbilds.

Naturelemente wie Wetter, Luft, Wasser, Feuer etc. werden als bedrohlich in Konfrontation
mit den Menschen metaphorisiert. Bei der der Naturmetaphorik werden Naturelemente aus
ihrem naturbedingten Rahmen herausgeldst und als ,,von Menschen verursachte Gewalten*
betrachtet. Dabei wird der eigenen Gruppe die Rolle zugewiesen, nicht den geféhrlichen Na-
turelementen zu unterliegen, sondern ihnen entgegenzutreten. In Bezug auf den Islamdiskurs
werden Worter wie Islamismus und Islamisierung als Tsunami konzeptualisiert. Die zuneh-
mende Sichtbarkeit des Islams und das stetige Ansteigen der Zahl der Muslime werden als
Naturelemente wie ,,Strom®, ,,Feuer®, ,,Flichenbrand* metaphorisiert. Die Phidnomene des
Wetters und Unwetters werden in diesem Rahmen ebenso herangezogen. Wahrend und nach
dem Arabischen Frihling etablierte sich der metaphorische Gebrauch der Jahreszeiten zur
Bezeichnung politischer und gesellschaftlicher Umbriiche im Nahen Osten. Der Frihling steht
daher metaphorisch fir eine starke positive Veranderung im politischen und gesellschaftli-
chen Kontext. Das Auftreten des Islams bzw. der religiésen Einflisse im Kontext des Arabi-
schen Frihlings weist negative Konnotationen auf. Das Erscheinen des Islams wird mit dem
Unwetter identifiziert. Wird der gesellschaftliche Umbruch in der arabischen Welt dem Frih-
ling zugeschrieben, so wird der Islam auf der anderen Seite mit dem Winter identifiziert und

somit erneut eher negativ etikettiert.
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10 Fazit und Ausblick

Innerhalb der politischen und gesellschaftlichen Diskussion herrscht eine rege Debatte tber
die Verortung des Islams in Deutschland. Dabei ist umstritten, ob der Islam zu Deutschland
gehort. Gerade rechtspopulistische Parteien machen sich diese Diskussion zunutze, um zu
provozieren und Wahlerstimmen zu gewinnen. Mit der vorliegenden Arbeit sollte aufgezeigt
werden, welchen Beitrag sprachwissenschaftliche Analysen innerhalb der politischen Ausei-
nandersetzung leisten kdnnen. Die Leitfrage dabei war, wie durch den Sprachgebrauch, unter
anderem auch in Bezug auf die Reprasentation von zentralen gesellschaftlichen Ereignissen,
eine Gemeinschaft bzw. Religion sprachlich konstituiert wird. Die Arbeit rekonstruierte dazu
die im Sprachgebrauch etablierten gesellschaftlichen und kulturellen Deutungsmuster uber

den Islam.

10.1 Befunde der linguistischen Diskursanalyse

Aus den unterschiedlichen Debatten und Diskussionen tber das Thema Islam entsteht ein
,Diskurs®, in dem sich das Konzept Islam sprachlich manifestiert. Mit vielen methodischen
Ansatzen ist die linguistische Diskursanalyse ein geeigneter Forschungsansatz, um diese
transtextuellen Sprachstrukturen zu untersuchen. So war es mdglich, im Forschungsbereich
die Uber Einzeltexte hinausgehenden Themen und Themenfelder, die sich auf das Thema Is-
lam beziehen, zu ermitteln. Die Analyse des Islamdiskurses zielte in dieser Arbeit nicht darauf
ab, eine Position zu beziehen, also eine kritische Diskursanalyse zu betreiben. Sie sollte statt-
dessen aufdecken, wie sich im Sprachgebrauch Wissensaspekte, Deutungsmuster, Argumenta-

tionen und Konzepte manifestieren.

Der linguistische Zugriff auf den Diskurs erfolgte auf unterschiedlichen Analyseebenen. Zu-
néchst wurde das lexikalisch-semantische Netz des Konzeptes Islam untersucht. Dies fasst
eine Reihe sprachlicher Formen, die représentativ fur das Thema Islam stehen. Auf einer wei-
teren Analyseebene wurden die unterschiedlichen Topoi im Islamdiskurs dargelegt und erlau-
tert. Zudem erforschte die Arbeit den metaphorischen Gebrauch im Diskurs mit seinen unter-
schiedlichen Konzepten. Weiterhin wurde die diachrone Entwicklung des Konzeptes Islam in
unterschiedlichen Zeitabstdnden durch eine punktuelle Analyse fir drei Weltereignisse (Irani-
sche Revolution, 11. September 2001 und Arabischer Fruhling) durchgefiihrt. Bei dieser Ana-
lyse wurde das Untersuchungskorpus hauptsachlich qualitativ untersucht. Dies hat dazu beige-

tragen, die in die einzelnen Texte eingebetteten inhaltlichen Merkmale aufzudecken. Es wurde
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deutlich, dass der Diskurs aus bestimmten inhaltlichen Makrostrukturen besteht, die zusam-

men die wesentlichen Merkmale des Islamdiskurses darstellen.
Lexikalisch-semantisches Netz

Die Bedeutung des Wortes Islam verschiebt sich mit seinem Gebrauchskontext. Mit unter-
schiedlichen Adjektiven wie der revolutionare Islam, der riickstandige Islam, der moderne
Islam, der radikale Islam usw. wird das Wort Islam differenziert und unterschiedlich konzep-
tualisiert. Im Diskurs wird der Islam tberwiegend nicht mehr im Sinne einer Religion angese-
hen. Vielmehr werden die unterschiedlichen Auffassungen der Muslime und ihre religiose
Praxis jeweils als ,,der” Islam wahrgenommen. Infolgedessen gibt es nicht den ,,einen Islam,
der alle Varianten umfasst, sondern seine vielféltigen Auspragungen werden von allen Dis-

kursbeteiligten unterschiedslos als Islam bezeichnet.

Aus diesen unterschiedlichen Auspragungen bilden sich zwei wesentliche, aber auch gegen-
sétzliche Islamkonzepte. Zum einen wurde eine aufgewertete Erscheinungsform nachgezeich-
net. Diese wird mit positiven Attributen wie tolerant, friedlich, moderat etc. sprachlich reali-
siert, ist aber im Islamdiskurs unterreprasentiert. Die Vertreter eines friedlichen, modernen
Islams erscheinen zugleich als die Kritiker eines radikalen Islams. Ihnen gegeniber steht eine
negative Erscheinungsform des Islams, die dem Mainstream zu entsprechen scheint und mit
pejorativen Attributen wie fundamentalistisch, radikal, militant, gewalttatig, extremistisch,
gefahrlich etc. verbunden ist. Diese Erscheinungsform des Islams steht im Gegensatz zu den
westlichen Werten. Dass die Bezeichnung Islam oft negativ konnotiert wird, fuhrt zu dessen
Verbindung mit den Bezeichnungen Islamismus und Islamisierung. Dabei werden die Er-
scheinungsformen und Symbole von Islamismus und Islamisierung mit dem Islam verknipft.
Die semantischen Grenzen zwischen den Bezeichnungen Islam und Islamismus; Muslime und

Islamisten; islamisch und islamistisch sind im Diskurs flieRend.

Es wurde in der Arbeit deutlich, dass das Islamkonzept gebildet werden kann, ohne das Wort
Islam zu erwahnen. Die Worter Dschihad, Scharia und Koran stehen als Reprasentationen fiir
den Islam. Dabei muss beachtet werden, in welchen Kontexten die Worter verwendet und mit
welchen zusétzlichen Bedeutungen sie konnotiert werden. Die Schlagwortanalyse der oben
genannten Bezeichnungen hat ergeben, dass die Worter Islam, Dschihad, Scharia und Koran
in den deutschen Warterbuchern im Vergleich zu ihrer Darstellung im Mediendiskurs neutral,
vor allem aber wertend dargestellt werden. Sie werden aus ihrem arabisch-islamischen Kon-

text herausgenommen und im westlichen Diskurs negativ konnotiert. Die Bezeichnungen
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Dschihad, Scharia und Koran weichen im Offentlichen Diskurs von ihrer kodierten Bedeu-
tung in den deutschen Lexika ab. So hat sich eine Differenz zwischen den in den Worterbi-
chern kodierten Bedeutungen und den Gebrauchsbedeutungen ergeben. Die Analyse der Wor-
ter Islam, Dschihad, Scharia, Koran etc. hat gezeigt, dass ihre Bedeutungen durch deren

Verwendung in den politischen Auseinandersetzungen gepréagt werden.

Der Dschihad, der eigentlich auf eine umfassende Anstrengung in den unterschiedlichen Le-
bensbereichen einschlieRlich der gerechten Selbst- oder Landesverteidigung hinweist, hat sich
im Diskurs zu einer ,,Totungsideologie® entwickelt. Diese Ideologie beruht darauf, Anders-
glaubige zu tdten, nur weil sie andersglaubig sind. So erscheint der Dschihad im Diskurs als
eine Aktion gegen die Unglaubigen. In den originalen Quellen ist er jedoch gegen jegliche
Angreifer gerichtet, unabhéngig davon, welche Religionszugehorigkeit diese Angreifer haben.
Da der Dschihad oft mit militanten Gruppen assoziiert wird, wird er auf ein extremistisches

Deutungsmuster reduziert, das fast nur auf eben diese militanten Gruppen zuriickgeht.

Die Worter Scharia und Koran werden mit Geboten und Verboten der Religion verbunden.
Viele Vorschriften, Verhaltensanweisungen, Beschrankungen und auch Strafen werden oft auf
beide Worter zuruickgefiihrt. Dadurch werden Scharia und Koran als Antimodell der westli-
chen Grundwerte betrachtet. Die Bezeichnung Scharia wird mit korperlichen Strafen und
strengen Vorschriften konnotiert und ist in den letzten Jahren zu einem Stigmawort geworden.
Der Koran stellt sich dar als die heilige Schrift des Islams, auf die mit unterschiedlicher
Werthaltung im arabischen und im deutschen Sprachgebrauch Bezug genommen wird. In
Verbindung mit negativen Kontexten zeigt sich der Koran als die Quelle, aus der die unter-
schiedlichen Gewaltformen stammen, und wird mehrheitlich sowohl sprachlich als auch bild-

lich mit Gewalt konnotiert.

Die Auswertung der Schlusselwérter hat zudem gezeigt, dass sie je nach den geltenden Ein-
stellungen und Ideologien in der Gesellschaft gegentiber dem Sachverhalt umgedeutet werden
konnen. Ein Beispiel daftr ist der Gebrauch der Bezeichnung Dschihad wahrend des Ersten
Weltkriegs. Damals wurde er als Leitbegriff mit positiven Konnotationen verwendet, um mus-
limische Kriegsgefangene fur Deutschland zu gewinnen. Aullerdem spielt die politische Aus-
richtung der Akteure eine wichtige Rolle bei der Verwendung eines Wortes. Die politische
Position der USA und Europas gegen die sowjetische Invasion in Afghanistan 1979 liel? bei-

spielsweise fiir das Wort Mudschahid (PI. Mudschahidin) positive oder keine Konnotationen
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zu. Heutzutage ist die Rede nicht mehr von Mudschahidin, sondern von Dschihadisten®?, ein
Ausdruck, der sehr stark negativ konnotiert ist, da er fiir Personen verwendet wird, die sich an
Selbstmord-Anschlégen beteiligen und damit moglichst viele Menschen téten mochten.

Die vorliegende Arbeit stellte die Frage, wie politische Ereignisse bestimmte Begriffe pragen
bzw. bestimmen kdnnen. Es wurde gezeigt, dass die Thematisierung der politischen Ausei-
nandersetzungen in erster Linie auf der Grundlage zentraler Schlisselwdrter ausgetragen
wird. Dadurch tragen die gesellschaftspolitischen Auseinandersetzungen nicht nur zur Domi-
nanz bestimmter Begriffe bei, sondern préagen auRerdem die dabei benutzten Begriffe mit ih-
rer Semantik. Durch den politischen Gebrauch haben diese Begriffe ihre Karriere gemacht.
Sie erwecken nur dann Interesse, wenn sie im politischen Kontext verwendet werden. In der
Arbeit wurde deutlich, dass Ausdriicke wie Mullah, Re-Islamisierung, islamische Renais-
sance, islamisches Erwachen, Fundamentalismus, Fanatismus, Fatwa etc. in den 80er und
90er Jahren durch die mediale Bearbeitung der Iranischen Revolution auf die gesellschaftspo-
litische Buhne gelangt sind. Ausdriicke wie islamischer Terrorismus, terroristischer Islam,
islamische Terroristen sowie Attribute wie militant, kdmpferisch, kriegerisch, radikal oder
fundamentalistisch haben im Zuge des 11. Septembers 2001 den Sprachgebrauch gepragt. Aus
den aktuellen Auseinandersetzungen wurden Ausdricke wie Kopftuch, Burka, Salafismus,
Dschihadisten oder Gotteskrieger in der Offentlichkeit virulent und sind in den Vordergrund
des medialen Interesses getreten. Der Sprachgebrauch im Zusammenhang mit der Wahrneh-
mung des Islams verdndert sich demnach durch aufersprachliche Sachverhalte, die eine hohe
Relevanz im weltpolitischen Geschehen haben.

Merkmale des Islamdiskurses

Durch die Analyse des Islamdiskurses konnte zundchst festgestellt werden, dass sich eine
,Politisierung des Islams* vollzieht. Mit Aussagen wie ,,Der Islam ist eine politische Religi-
on“ wird eine Wechselwirkung zwischen Religion und Politik angezeigt. Der Islam als Reli-
gion wird mit dem politischen Einfluss der Religion oder mit deren Angehdrigen identifiziert.
Mit dem Wort Islam ist h&ufig nicht die Religion gemeint, sondern der politische Einfluss der
Religion oder die Muslime. Der Sammelbegriff Islam wird als Deutungsmuster fiir unter-
schiedliche Auseinandersetzungen sowohl im Ausland als auch im Inland betrachtet und mit
politischen und gesellschaftlichen Konflikten konnotiert. Die qualitative Analyse der Textbe-

lege hat des Weiteren gezeigt, dass die Thematisierung des Islams sich geografisch vorwie-

82 Beide Worter gehen auf den Dschihad zuriick und verweisen auf diejenigen, die im Dschihad kampfen.
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gend auf Lander wie Afghanistan, den Irak, den Iran, Pakistan und Saudi-Arabien konzentriert
oder auch auf Lander, in denen es Konflikte oder Sicherheitsprobleme gab.®*® Diese Realitét
des Islams im Ausland wurde mit dem Islam im Inland gleichgesetzt, so dass die Krisen und
Konflikte in solchen Landern den Islamdiskurs im Inland gepréagt und das Islambild bestimmt

haben.

Ein weiteres Merkmal sind tradierte Stereotype, die sich auf historische Konflikte zwischen
dem Islam und dem Westen bezogen und im heutigen Diskurs reaktualisiert und mit dem ent-
sprechenden Vokabular représentiert werden. Ausdricke wie Kreuzziige oder Turkengefahr,
die auf historische Ereignisse verweisen, sind im Islamdiskurs im Zuge bestimmter Ereignisse
wieder aufgetreten. Diese Wiederverwendung hat die konfliktreiche Beziehung zwischen dem
Westen und dem Islam in Erinnerung gerufen. Seit den Ereignissen des 11. Septembers wer-
den der Krieg gegen den Terror als Kreuzzug und die Gegner als das Bose bezeichnet.

Die Bezeichnung Muslime weist nicht nur auf die Zugehdrigkeit zu der Religion des Islams
hin, sondern wurde vor allem seit den neunziger Jahren als entscheidender Aspekt fiir die
Identifikation der muslimischen Mitbirger essentialisiert. Mit der Erklarung der Zugehérig-
keit zur islamischen Religion geht in den unterschiedlichen Diskussionen eine Art der Grenz-
ziehung zwischen den als Muslime bezeichneten Menschen und der Aufnahmegesellschaft
einher. In der Folge werden zwei konfrontative Diskursgemeinschaften sprachlich realisiert:
,Wir” und die ,,anderen. Durch diese Grenzzichung wird die Zugehéorigkeit der Muslime zu
der Kategorie deutsch in Frage gestellt. Wenn es sich um den Islam in Deutschland dreht,
werden Muslime fast immer mit Migranten gleichgesetzt und ihre eventuelle deutsche Identi-
tat verkannt.

Diese etablierte Wahrnehmung hétte nicht gelingen kénnen ohne einen Zeichenvorrat an
Symbolen wie ,Moschee‘, ,Minarett‘, ,Schwert‘, ,Kopftuch‘ und Bildern fiir Orte wie ,Mek-
ka‘, wo eine unzéhlbare, unkontrollierbare ,Masse‘ zu sehen ist. Diese Symbole haben sich in
uberwiegenden Teilen der westlichen Gesellschaften verbreitet und sind im kollektiven Ge-
déchtnis verankert. Sie werden als Ausdrucksmittel des Unterschieds zwischen beiden Dis-
kursgruppen wahrgenommen und in Verbindung mit Islam und Muslimen abwertend verwen-
det. Kollektivsymbole stellen sich in den ¢ffentlichen Debatten wie ein Netz dar, die sich tiber

die Diskurse ziehen und ihnen Festigkeit verleihen.

83 Auf dieses Ergebnis haben auch Silberschmidt 2008, Kagermann 2014 und Hafez und Richter 2007 verwie-
sen.
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Stereotype

Die Arbeit hatte es sich zur Aufgabe gemacht, die sich wiederholenden Stereotype im Islam-
diskurs aufzuzeigen. Die Analyse der Stereotype im Islamdiskurs hat ergeben, dass sich die
wesentlichen Diskursstrukturen um bestimmte Grundpositionen drehen, bei denen der Islam
und der Westen voneinander distanziert betrachtet werden. Ausgespart bleiben dagegen die
Themen oder Strukturen, bei denen Islam und Westen einander ergédnzen oder zusammen-
kommen kdnnen. Islam und Westen stellen somit im Diskurs zwei gegensatzliche GroRen dar.
Die Differenzierung wurde sprachlich dadurch skizziert, dass sowohl dem Westen als auch
dem Islam grundsétzliche Werte bzw. Eigenschaften zugeschrieben wurden. Wahrend fiir den
Westen ,,Moderne®, ,,Demokratie, , Fortschritt“ und ,,Freiheit“ hohe Werte sind, werden
dem Islam die genau gegenteiligen Werte zugewiesen. Auf der Zeitachse stellt sich der Wes-
ten als die Zukunft dar, wogegen der Islam in der VVergangenheit stehengeblieben ist. Mit sei-
nen Unwerten steht der Islam als ein Hindernis fur die Integration in westlichen Gesellschaf-
ten. Im Diskurs wird den Muslimen die Schuld zugewiesen, sich nicht integrieren zu wollen.
Eine erfolgreiche Integration muslimischer Migranten wird als eine Ubereinstimmung mit
westlichen Werten gedeutet. Ein Zusammenkommen zwischen Islam und Mehrheitsgesell-
schaft ist damit verbunden, dass der Islam in einem &hnlichen Verhéltnis zum Staat steht wie
die christliche Kirche, also eine Kdrperschaft des 6ffentlichen Rechts bildet, ein gesellschaft-

licher und juristischer Status, den der Islam nicht hat.
Metaphorik

Das konfrontative Verhaltnis zwischen dem Islam und dem Westen spiegelt sich auch auf der
metaphorischen Ebene wider. Mithilfe unterschiedlicher Metaphern-Konzepte wurde ein Is-
lambild nachgezeichnet, das die islamische Religion bzw. Religiositat mit gefahrlichen Natu-
relementen oder bosartigen Krankheiten verbindet. Gesellschaftspolitische Phdnomene wer-
den ebenso mit Metaphern erklart. Die Zunahme der muslimischen Minderheiten in Europa
wurde beispielsweise metaphorisch mit katastrophalen, bedrohlichen Phdnomenen wie Feuer,
Flachenbrand oder auch Tsunami konzeptualisiert. Das Konstrukt Islam wird als bedrohlicher
Gegenstand personifiziert. Er ist zu einem Gespenst, zu einem sich bewegenden Konstrukt
geworden, das Politik ,,macht* und ,,fordernd auftritt“. Dieser metaphorische Sprachgebrauch
hat dazu gefuhrt, dass das Verhaltnis zwischen dem Islam und dem Westen als ein standiger
Konflikt und in Anlehnung an bestimmte Ereignisse nach dem Konzept Krieg bzw. Kampf

gedeutet wurde. Durch die Metaphern wurden bestimmte Vorstellungen und Stereotypen
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zentralisiert und in den Fokus der Aufmerksamkeit geriickt. Letztendlich haben sich hegemo-

niale Deutungen in Bezug auf das Verhaltnis zwischen dem Islam und dem Westen etabliert.
Einfluss von Weltereignissen auf das Islamkonzept

Die Untersuchung der Teildiskurse fir die drei zentralen Ereignisse Iranische Revolution
1979/80, 11. September 2001 und Arabischer Frihling ab 2011 hat gezeigt, wie sich die Be-
zeichnung Islam in Verbindung mit groRBen politischen Ereignissen semantisch verénderte.
Die Analyse hat ergeben, dass die Wahrnehmung des Islams seit den 80er Jahren sowohl von
Weltereignissen als auch von gesellschaftlichen Auseinandersetzungen gepréagt wird. Die Ira-
nische Revolution 1979/80, der 11. September 2001 und der Arabische Frihling ab 2011 ha-
ben die Islamwahrnehmung massiv durch ihre Semantik gepréagt. Die Analyse der drei Ereig-
nisse hat trotz der zeitlichen Abstdnde gemeinsame Deutungsmuster und Interpretationen er-
geben. So wurde bei allen drei Ereignissen eine Verbindung zur Religion hergestellt. Die Fra-
ge, die bei jedem Ereignis gestellt wurde, lautet: Welche Rolle spielt(e) die Religion? Bei der
Iranischen Revolution hieB es: ,,Islamische oder demokratische Republik? — das ist die Fra-
ge“854, beim Arabischen Friihling stellt sich im Diskurs die Frage ,,Triumphiert der Islam?+®*°
und beim 11. September wurde durch die religidse Zugehdorigkeit der Attentéter das Ereignis
mit einer gesamten Religion verbunden: ,,Die Anschldge in den USA haben durchaus ihre
religivse Logik.“®*® Mit der Iranischen Revolution ist der Islam ein Akteur auf der Biihne des
internationalen Interesses geworden und wurde danach stets in Bezug auf dieses Ereignis be-
trachtet. Auseinandersetzungen in anderen arabisch-islamischen Landern wurden als ,,der
revolutiondre Umbruch in der Welt des Islam*“®*” betrachtet. Dabei wurden negative Erschei-
nungsformen wie Gewalt und Fundamentalismus in den Vordergrund geriickt, und ein ent-
sprechendes Wortfeld, bestehend aus Wortern wie Islamismus, Fundamentalismus, Heilig-
krieger, Gottesmanner, Gotteskrieger, Dschihadkampfer, Ultras im Namen Allah etc., hat den
Sprachgebrauch geprégt. Aufgrunddessen hat sich die Gewalt seit der Iranischen Revolution
als ein Bestandteil des Islambildes etabliert.

Diese Rolle der Religion bei den drei Ereignissen wurde anfangs oft skeptisch betrachtet und
dann negativ bewertet. Im Zuge der Iranischen Revolution wurde der Auftritt des Islams als

,Zuriick ins Mittelalter“®®® bezeichnet. Mit negativen Eigenschaften wie fundamentalistisch,

84 Die Zeit (Online-Ausgabe), 23.03.1979.
85 Die Zeit (Online-Ausgabe), 27.10.2011.
86 die tageszeitung, 17.09.2001.
%7 DER SPIEGEL, 7/1979.
%58 Titelblatt von DER SPIEGEL 7/1979
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fanatisch, extremistisch, radikal, militant etc. oder Nomen wie Fanatiker, Fundamentalisten
oder Extremisten wurden muslimische Einzelpersonen oder Personengruppen abgewertet.
Charakteristisch fiir die Thematisierung des Islams und der Muslime bei der Iranischen Revo-
lution ist, dass mit Bezeichnungen wie Fundamentalisten, Extremisten, Fanatiker oder Religi-
onsfanatiker eine Fokussierung auf muslimische Einzelpersonen oder Personengruppen in

negativ bewerteten Kontexten stattfindet.

Mit der h&ufigen Verwendung von Bezeichnungen wie fundamentalistischer Islam, extremis-
tischer Islam oder militanter Islam nach dem 11. September wandelte sich die Fokussierung
auf muslimische Personengruppen zur Hervorhebung des Konzepts Islam. Bei der Themati-
sierung der Motive des Anschlags vom 11. September 2001 wurde die Rolle der Religion her-
vorgehoben und damit ein kultureller Kampf zwischen dem Westen und dem Islam heraufbe-
schworen. Indem das Ereignis des 11. Septembers als ein religids begriindetes Attentat gedeu-
tet wurde, verstarkten sich die Angste dem Islam gegeniiber. Diese Diskurslinien haben sich
nach dem 11. September als diskursive Regeln verankert, die sich in den darauffolgenden
Debatten immer wieder zeigen. Muslime wurden im 6ffentlichen Diskurs gehduft mit dem
Konzept Bedrohung assoziiert, und das Ereignis wurde als Reaktion einer Religion auf die
Demutigung, den kulturellen Niedergang und den Werteverlust, ,,den die muslimischen Lan-

der durch die Dominanz der westlichen Kultur in der Moderne erlitten hatten‘®>®

, gedeutet.
Durch die Verbindung des Islams mit den negativen Konnotationen des Ereignisses hat sich
der Topos Gewalt im 6ffentlichen Diskurs nicht nur etabliert, sondern zum Topos Terror in-
tensiviert. Diese Intensivierung druckt sich im offentlichen Diskurs durch Formulierungen
wie islamischer Terror, Kampf gegen den islamischen Terrorismus, terroristischer Islam,
islamische Terroristen etc. aus und hat zu einem generalisierenden Verdacht gegeniiber Islam

und Muslimen gefiihrt.

Nach dem Arabischen Friihling wurden die Islamisten als ,,gemaBigt* bezeichnet. Das Ver-
héltnis der Demokratie zum Islam wurde in dieser Phase positiver dargestellt. Als die Islamis-
ten sich der Macht annaherten, wurde dies jedoch als Widerspruch zu dem sakularen Charak-
ter des Arabischen Frihlings betrachtet. Im Diskurs des Arabischen Frihlings wurden die
Islamisten, ihre Erfolge und Niederlagen, ihre Vorstellungen und Stellungnahmen zu unter-
schiedlichen Fragen mit dem Islam identifiziert. Als sie in den Wahlen gewannen, hiel} es:

,» Iriumphiert der Islam?*®®° Der Auftritt des Islams im Kontext des Arabischen Fruhlings hat

%9 die tageszeitung, 04.10.2001.
80 Dje Zeit (Online-Ausgabe), 27.10.2011.
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insofern negative Konnotationen wie ,,Einfiihrung der Scharia®, ,,Polygamie®, ,,UnterdrU-
ckung der Frauen® etc. evoziert. So zeigt sich der Islam als eine Anti-These zu einem friedli-
chen gesellschaftlichen Umbruch, also zu einem Arabischen Frihling. Islam und Arabischer
Frihling treten als Gegenpole auf. Das spiegelt sich in der Metaphorisierung der Jahreszeiten
wider. Wihrend der gesellschaftliche Umbruch als ,,Friihling™ gedeutet wurde, hat sich der

Islam als sein ,,Winter* erwiesen.

Bei vielen Debatten des Islamdiskurses hat sich gezeigt, dass Diskurse transnational oder
transkulturell sind, so dass die Debatten in den westlichen Diskursen Auswirkungen auf den
innerislamischen Diskurs haben. Allméhlich entstehen im innerislamischen Diskurs die glei-
chen Ausrichtungen und Argumentationen. Bei der Bezeichnung Scharia ist zum Beispiel zu
betrachten, dass sowohl im westlichen als auch im innerislamischen Diskurs fast identische
Positionen auftreten. Das zeigt, dass die Diskurse international miteinander verschrankt sind.
Dieser Einfluss des westlichen Diskurses auf den innermuslimischen Diskurs ist so stark, dass
in den arabischen und islamischen Landern Vorstellungen und Meinungen Gber religitse Fra-

gen aus dem westlichen Diskurs geschopft werden.

10.2 Ausblick

In der Untersuchung ist es gelungen, die sprachliche Verwendung des Begriffs Islam mit sei-
nen wiederkehrenden Stereotypen und weiteren zentralen Begriffen zu rekonstruieren. Dies
kann auf verschiedenen Ebenen erweitert werden. In der vorliegenden Arbeit wurden punktu-
ell und exemplarisch drei wichtige Ereignisse herangezogen. Eine anschlieRende Untersu-
chung der unterschiedlichen Phasen des Islamdiskurses, seiner Stereotype und Argumentati-
onsmuster tragt zur Bildung einer einschlagigen Darstellung fiir die Entstehung und Entwick-
lung des Islamdiskurses in Deutschland bei. Dies soll dazu dienen, eine diachrone Diskursge-
schichte zum Thema Islam im deutschen Sprachraum zu rekonstruieren. Da hier nur eine be-
stimmte Zahl von Schllsselwdrtern im Islamdiskurs analysiert wurde, ist eine erweiterte Un-
tersuchung der zentralen Schlusselworter im Islamdiskurs von groRer Relevanz. Dies tragt zu
einem Diskursworterbuch des Islamvokabulars bei, das sich nicht nur auf die Bedeutungs-
worterblcher bezieht, sondern auch auf den sprachlichen Gebrauch in der Gegenwartsspra-
che.

In der vorliegenden Arbeit wurden ausgewéhlte Bilder aus dem Islamdiskurs dargestellt und
analysiert. Eine Erweiterung der Forschung mit einer Text-Bild-Analyse fur das Konzept Is-

lam waére von grolRem Interesse. Aus Internet-Foren und sozialen Netzwerken wurden Bei-
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spielbelege in der Arbeit ansatzweise dargelegt. Dies kénnte durch eine vertiefte Analyse des
Konzeptes Islam in den Diskursen der sozialen Netzwerke oder Internetforen erweitert wer-

den.

Die Arbeit befasste sich mit der Thematisierung des Islams im 6ffentlichen Sprachgebrauch.
Dabei wurde nach der Rezeption des Islams in der Mehrheitsgesellschaft gefragt. Es wére
aullerdem von Bedeutung zu ermitteln, wie im innermuslimischen Diskurs Konzepte wie
»dtaat”, | Grundwerte®, ,,Christentum®, , JJudentum®, ,,Verfassung®, , Integration, ,,Demokra-
tie”“ etc. entstehen. Diese Erweiterung konnte aufzeigen, wie diese sprachlich konstituiert

werden und welche Positionen dabei vertreten werden.

Dariiber hinaus tliberschneidet sich die vorliegende Arbeit mit dem Forschungsbereich ,,Anti-
muslimischer Rassismus®. Dabei wire es von grofler Relevanz zu untersuchen, inwieweit der
heutige Islamdiskurs anderen Diskursen dhnelt, die mit Fremd- und Selbstbildern arbeiten,
wie beispielsweise dem antisemitischen Diskurs. Hierbei wére es interessant zu untersuchen,
welche &hnlichen Bilder, Stereotype und Topoi musterhaft vorkommen oder diversifiziert
werden konnen und welche Gemeinsamkeiten oder Unterschiede beide Diskurse aufweisen.
Diese erweiterte Untersuchung ware zugleich ein Appell an alle Diskursakteure, sich den
sprachlichen Gebrauch einer Diskursgemeinschaft bewusst zu machen. So leistet die Sprach-
wissenschaft einen Beitrag, indem sie aus dem historischen Sprachgebrauch markante Kenn-

zeichen fir die Zukunft schafft.
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